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Una gran parte de la informacion que conocemos sobre la vida de Raimundo Llull proviene
de una obra suya titulada Vita coaetanea, escrita en 1311 por un monje en Paris, en el monasterio
de Vauvert, que puso por escrito lo que el beato le dictaba. Segun se nos informa, Llull mismo
conté a dicho monje, en voz alta, el relato de sus peripecias vitales, que éste fue anotando de
manera, imaginamos, fidedigna.! Llull contaba entonces con 79 afios de edad y estaba
preparandose para acudir al Concilio de Viena. Dicha reunion iba a ser de suma importancia para
el futuro de los planes lulianos, pues en ella buscaba convencer a eclesiasticos, principes y proceres
de la viabilidad de su proyecto proselitista y esperaba pedirles apoyo (fundamentalmente)
econOmico para crear escuelas de idiomas y financiacion para futuros viajes misionales, sin el cual
no podria llevarse a buen puerto.

Estas breves notas ya nos indican que el relato que podemos leer en la Vita coaetanea no
debe ser aceptado sin mas como veridico. O por decirlo de otra manera, la construccion retérica
que subyace a esta obra es de tal envergadura (Johnston), en funcion de la relevancia de este texto
para la reunion de Viena (pues muchos de sus participantes, sin duda, se aprestarian a leerlo), que
no podemos considerarla sin mas como un relato meramente aséptico. Quiza sea exagerado, desde
luego, tildarla de propaganda, pero sin duda también haremos bien en tener en mente que uno de
los propdsitos centrales del relato es el de ad persuadendum. Es decir, que Raimundo Lulio barre
para casa en esta obra, presentandose a si mismo y a su obra desde el prisma de la autojustificacion.

En primer lugar, la estructura de la obra la asemeja a una hagiografia. Es el relato de una
vida ejemplar, dedicada a Dios y a la causa de la propagacion de la fe y la palabra del Sefior. Es
también el relato de una obligacion, podriamos decir: Llull presenta su conversién y posterior
penitencia como obligada por la eleccién que de él hace Dios mismo, sin que, casi, diriamos, le
quepa al beato mismo parte alguna. En tercer lugar, la obra se nos presenta con ciertos tonos
bélicos, de certamen, de disputa, de batalla enconada contra los enemigos de Dios. LIull, personaje
protagonista de la obra, se perfila asi como un soldado cristiano adobado con las armas espirituales
que lucha con denuedo por la fe de su Sefior. Milicia y santidad, beatitud y certamen son una receta
presente en muchas obras hagiogréaficas, que, de afiadidura, tienen el modelo biblico de una santo
de la altura de Pablo, él mismo soldado espiritual, él mismo convertido a la fe de Cristo, él mismo
elegido por Dios en el camino de Damasco, segun la tradicion. Para este componente bélico Llull
parece haberse basado en una construccion similar en su Llibre de I"ordre de cavalleria. Alli, con
tintes autobiogréficos, el beato usaba la figura del ermitafio procedente de las tradiciones del roman

! Ver Ruffini para una interpretacion sobre la participacion del monje en la narrativa basada en un analisis de la calidad
literaria del texto latino, derivada del hecho que su posible audiencia estuviera compuesta por altos prelados de la
Iglesia en el Concilio de Viena. Batllori, por su parte, defiende que el texto se aleja de los modelos hagiograficos y
cree que es un relato fidedigno de las palabras de Llull. Bonner 2010 habla de que “the reliability of a ‘life” constructed
for such clearly justificatory and propagandist purposes may be doubted” (12). Lohr and Pindle-Biichel indican que
“the Vita coaetanea was a well-argued justification of the life, work, and character of ‘Ramon’ lacking in literary
embellishment: from the time of his conversion to that of his journey to the council [of Vienne] there is a perfect
distribution of verve and action which present Llull as a being guided at all moments by a higher will. The pilgrimages,
the stays in Montpellier, Paris and Rome, the diplomatic steps and the missionary journeys follow the chronological
thread, though all are centered on the culminating moment of the text, namely the discourse spoken by Ramon before
the King of Tunis, in 1293: the demonstration of the truth of Christianity by means of the Art” (34).
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arturico y de los relatos hagiograficos para mostrarnos una figura sabia y paternal, alejada del
mundo, que se encargaba de ensefiar a un caballero novel los rudimentos del arte de caballeria. Y
en particular presentaba una vision de la misma que hacia girar la caballeria terrena hacia una
especie de caballeria espiritual. Mas aun, el tono homilético de la obrita, las citas biblicas (en
particular la relacion entre la espada del caballero y la justicia divina) y la equiparacion a un mismo
nivel de relevancia del sacerdote y el caballero (soldado) como adminiculos divinos, son un claro
precedente para la presentacion que Llull hace de si mismo, su obra y su trabajo como
propagandista de la fe entre los infieles como miles Christianus:

Los clérigos tienen ciencia y doctrina con las que pueden y saben y quieren amar, conocer
y honrar a Dios y sus obras, con las que adoctrinan a las gentes y les dan buen ejemplo en
amar y honrar a Dios. Y para que se ordenen hacia este fin, aprenden y asisten a las
escuelas. De donde, asi como los clérigos por su vida honesta y por su buen ejemplo y
ciencia tienen orden y oficio con el que inclinan a las gentes a la devocion y buena vida,
asi los caballeros por su nobleza de corazén y por la fuerza de las armas mantienen la orden
de caballeria [y] tienen la orden en que estan para inclinar a las gentes al temor, por el que
los hombres temen cometer ofensas los unos contra los otros. (I, 11 [10])?

Muchos son los oficios que Dios ha dado en este mundo para que le sirvan los hombres,
pero los oficios mas nobles, los méas honrados y los méas cercanos que hay entre si en el
mundo son el oficio de clérigo y el oficio de caballero. Por esto la mayor amistad que
podria haber en el mundo deberia ser la que hay entre un clérigo y un caballero. (11, 4)

El tono de la Vita coaetanea mezcla autojustificacion y autoconsolaciéon. El segundo
componente es de mucha relevancia, porque enlaza asimismo esta obrita con otras producciones
lulianas como el Desconhort o el Cant de Ramo (ver Badia en especial al respecto y Abramova),
donde el beato se muestra desconsolado, abatido, casi diriamos, con terminologia contemporanea,
decepcionado y hasta deprimido. Y nos ofrece la pista de una cierta actitud de desencanto que
trasluce la falta de apoyo por parte de las autoridades para sus proyectos futuros. Desde este prisma,
el del fracaso, puede entenderse que LIull quiera insistir en un aspecto crucial de la Vita coaetanea,
dar lastima, siempre con la esperanza puesta en que quiza podra encontrar ayuda en el Concilio de
Viena si se presenta como defensor de Dios e intenta apelar a la conmiseracion y la lastima de sus
oyentes. El elegido de Dios, cuyo proyecto cuenta con el benepléacito divino, no ha podido triunfar
no por falta de esfuerzo y milicia, sino por carecer de la ayuda econdmica necesaria. La culpa se
transfiere (eso espera LIull) a su auditorio, que se sentira responsable del fracaso de la empresa,
despojando al beato de cualquier culpabilidad al respecto.

La primera parte de la narracion queda enmarcada por el episodio de la conversion luliana.
El joven (que se daba “en demasia a la composicién de canciones y poemas de poca cuenta y a
otras cosas lascivas del siglo”, 1), en un momento por la noche cuando “estaba sentado junto a su
cama y preparado para componer y escribir en su lengua vulgar una cancion sobre cierta dama a
la que amaba entonces con loco amor” (1), tiene una visién de Cristo crucificado. La misma vision
se repite a los pocos dias, durante los cuales el ha seguido con “sus acostumbradas vanidades” (2).
Las visiones, que se siguen repitiendo incluso mas, despiertan al final su conciencia a un
sentimiento de culpabilidad y el significado de las mismas se le hace claro: Cristo le esta
insistiendo en que

2 Las citas de obras lulianas en castellano se hacen de acuerdo a mis traducciones para John Benjamins.
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dejara de inmediato el mundo y se dedicara desde ese momento a servir por entero a
[nuestro] Senor Jesucristo. [...] De este modo llegd a comprender que Dios queria sin duda
que él, Ramon, abandonara el mundo y sirviera desde ese momento a Cristo de todo
corazon. (4, 5)

Conversion y servicio, pues, se dan la mano en el episodio cenital de la vida luliana. Del
mismo modo que €l ha sido convertido por la insistencia de las visiones divinas, el beato decide
dedicar su vida al proselitismo cristiano,

convirtiendo a su [De Dios] adoracion y servicio a los sarracenos, que rodean a los
cristianos en gran numero por todas partes. (5)

La narrativa autobiogréfica se presenta hasta ahora siguiendo uno de los patrones de la
hagiografia: arrepentimiento y conversion a la penitencia (conversio ad poenitentiam, Vita
coaetanea, 20). Con ello se sigue uno de los ejes tematicos cristianos de mayor juego en las
narrativas medievales: pecado > redencion. Mas aln, este eje, llamémaoslo soterioldgico, es el que
sustenta la vision cristiana del devenir humano en su conjunto, una progresion vital que avanza
desde la caida ad Inferos hasta la subida ad Empireum.

El plan de Llull tiene, de afiadidura, un aspecto eminentemente practico. En primer lugar,
el beato dedice escribir un libro de instruccidén/conversién, que se acabara convirtiendo en el
proyecto absorbente de su Ars. En segundo lugar

le vino a la mente que habria de ir ante el papa y también a los reyes y principes cristianos
para convencerles y conseguir de ellos que fundaran monasterios en diversos reinos y
provincias aptos para ello en los que ciertos monjes seleccionados, y otros que fueran
idoneos para ello, fueran alli llevados a aprender las lenguas de los dichos sarracenos y de
otros infieles, para que de entre las personas instruidas alli convenientemente se pudieran
siempre obtener con rapidez y enviar [a diversos sitios] personas idoneas para predicar y
demostrar a estos sarracenos y otros infieles la santa verdad de la fe catdlica, que esta en
Cristo. (7)

Arrepentimiento, conversion a penitencia (con sus claras connotaciones franciscanas),
proselitismo/predicacidn se convierten en los tres articulos de la eleccion/obligacion sobre los que
se erige la narrativa del beato, que se presenta como un proceso no voluntario sino iniciado por
Cristo mismo (narrativa de gracia) y ante el que a Llull no le queda alternativa posible.

Por si esto no fuera suficiente, Llull todavia adolece de tibieza en su resolucion (“todavia
practicaba una vida dedicada al siglo y a la lascivia”, 9), hasta un momento culminante en su vida,
cuando, durante la fiesta de San Francisco, escucha un sermén de San Ramdn de Pefiafort y se
resuelve por fin a dar el paso definitivo: vender sus posesiones y dedicarse por entero, con el
ejemplo del de Asis, a la imitatio Christi. Culmina asi la narrativa del converso, el modelo bajo el
cual el narrador de la Vita coaetanea ha querido presentarnos su andadura vital.

El modelo del caballero (anciano) penitente ya habia aparecido en otros relatos de Llull.
Como ya hemos indicado, en el Llibre de I"ordre de cavalleria la figura central del mismo es un
caballero jubilado que se ha convertido en penitente/ermitafo, alejado del mundo, que es quien
imparte su conocimiento al caballero novel en la forma de un libro (ars) sobre la caballeria:
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Ocurrié en aquel tiempo que, al comienzo del duro invierno, un gran rey, muy noble y
dotado en abundancia de buenas costumbres, convoco cortes, y por la gran fama que habia
en el mundo de su corte un distinguido escudero, solo, cabalgando en su palafrén, iba a la
corte para ser armado como caballero novel. Y por el trabajo que habia padecido en su
cabalgar, mientras iba en su palafrén se durmié. En aquella hora el caballero, que hacia
penitencia en el bosque, vino a la fuente a contemplar a Dios y despreciar la vanidad de
este mundo, como acostumbraba cada dia. (I, 4)

A todas luces esta figura tiene ciertos tonos autobiograficos si la leemos desde la perspectiva de la
Vita coaetanea, pues también Llull en esta Gltima, tras su estancia en Paris y regreso a Mallorca,
se visitd “las galas a las que hasta entonces estaba acostumbrado, se vistié de habito vil de pafio,
el mas burdo que pudo encontrar” (11) y se dedico a una vida de retiro, penitencia y estudio. Otras
ocasiones abundan en las que Llull abandona en mundo para iniciar un periodo de reflexion y
retiro, como tras la muerte de su esclavo sarraceno:

Asi que dudoso sobre ello se fue a cierta abadia que estaba cerca y alli rez6 a Dios con gran
insistencia durante tres dias. (13)

Después de esto Ramdn subid a cierto monte que no estaba lejos de su casa para contemplar
a Dios con mayor tranquilidad. (14)

La vida activa de Llull tras su conversion parece girar en la narrativa de la Vita coaetanea
alrededor del motivo de la escritura. Si la primera parte de la obra se centra en el motivo de la
conversién (con remedos paulinos), la segunda lo hace sobre la prédica y escritura. Tras haber
pasado cuarenta afios de vida dedicada a la conversion de infieles (y notese la relevancia del
nlumero, que quiere establecer una relacion con los dias de penitencia de Cristo en el desierto), el
autor se siente en la necesidad de establecer paralelos biblicos con relacion a la actividad
escrituristica del beato:

Ya habian pasado cuarenta afios desde que habia dirigido todo su corazon, toda su alma'y
todas sus fuerzas y toda su mente hacia Dios, y en dicho tiempo habia escrito libros sin
parar y con diligencia, cuando encontraba tiempo. Podia haber dicho con razén las palabras
del profeta David cuando dice: “Bullendo esta en mi corazon un bello canto, que al rey voy
a cantar. Sea mi lengua como el calamo de veloz escriba”. Ciertamente su lengua fue la
pluma de aquel escriba increado, es decir del Espiritu Santo, que da “su palabra a los que
evangelizan, llena de mucha virtud”, de quien sin duda el Savador dijo a los apdstoles: “No
seréis vosotros los que habléis, sino el Espiritu del Padre el que hablara en vosotros”. (45)

Los textos biblicos que sirven de referencia son Salmos 45:1y 68:11, y Mateo 10:20. Al comienzo
de la Vita coaetanea el narrador nos deja claro que el joven Llull pasaba su juventud en actividades
licenciosas, entre las que destaca por encima de todas la composicion de canciones y poemas. En
el 82 ya deja sentado que hay una relacion entre la juventud del biografiado (dum iuuenis) y su
labor compositiva (in uanis cantilenis seu carminibus componendis). Tras la conversion nada
cambia en cuanto a su actividad (escritura), aunque si lo hace el contenido y destinatario de la
misma. En lugar del amor de la joven del 82 es el amor Dei quien ocupa la mente del beato; en
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lugar de composiciones lascivas son los libros del Ars. Las referencias a los Salmos alcanzan ahora
pleno sentido. LIull ha dedicado su vida a ser calamo de Dios (calamus scribae) y se ve a si mismo
como el escriba a quien el Espiritu Santo da pluma/voz para evangelizar. La palabra escrita y la
palabra ensefiada se unen en esta ecuacion para hacer, utilizando el procedimiento de la tipologia,
que la vida de Llull quedase ya prefigurada y preanunciada en el texto de los Salmos, viéndose a
si mismo como adminiculo de Dios, casi de estirpre profética. El haz de conexiones que trazamos
sin duda no podia pasarle desapercibido a un auditorio culto de proceres religiosos como los que
acudirian al Concilio de Viena: atentar contra Llull (o no ayudarle) no era sino atentar contra Dios
mismo; la vida misma del beato, como mostraba su biografia, mostraba palpablemente que era un
electo de Dios, casi-profeta, casi-converso paulino, sin duda figura santificada.

En este sentido, la referencia anterior a la evangelizacion no es tampoco baladi. De hecho,
el pasaje que sirve de bisagra o centro de la obra entera, hacia el que converge la primera parte y
del que sale la segunda de la Vita coaetanea, se produce en el capitulo V. Alli ocurre el episodio
del postramiento de Ramoén en Génova, sintiéndose enfermo y desamparado:

21. Al fin, cuando lleg6 el dia de Pentecostés, hizo que le llevaran y condujeran a la iglesia
de los hermanos predicadores . Y cuando oy0 que los hermanos cantaban el himno Veni
Creator dio un suspiré diciendo: “Ah! ;Seria posible que me salvara el Espiritu Santo?” Y
débil como estaba fue conducido y llevado al dormitorio de los hermanos y alli se ech6
encima de un lecho. Mientras yacia alli miré hacia arriba y vio en la parte superior del
techo una luz pequefia, como una débil estrella, y oy una voz que venia de la estrella y le
decia las siguientes palabras: “En esta orden te puedes salvar”. Con ello Ramon envio
Ilamar a los hermanos de la casa y pidio que le recibieran en su habito de inmediato. Pero
los hermanos demoraron el hacerlo porque el abad estaba ausente.

22. Una vez que volvié a su aposento, Ramon se acordd de que los frailes menores habian
aceptado con gusto el Arte que el Sefior le habia dado en el monte méas que los frailes
predicadores antedichos. Por lo cual, con esperanza de que estos frailes menores
promovieran dicha Arte de manera mas eficaz para honor de [nuestro] sefior Jesucristo y
utilidad de su Iglesia, pensé en dejar los predicadores y entrar en la orden de los menores.
Y mientras le daba vueltas a esto en su mente se le aparecio junto a él, como si colgara de
la pared, un cingulo o corddon como aquellos con que se cifien los [frailes] menores. Y
cuando habia sido consolado por esta vision apenas una hora, miré mas alld y vio aquella
luz o estrella débil que antes habia visto, como se ha dicho, con los predicadores, cuando
yacia en la cama. Y oy6 que aquella estrella le decia, como conminandole: ““; Acaso no te
dije que soélo te podrias salvar en el orden de los predicadores? Cuida bien lo que has de
hacer”.

El relato no tiene desperdicio. A punto de claudicar, de perder fe en su propdésito vital, Llull
tiene una nueva vision, de clara indole franciscana. Todo ello queda enmarcado dentro de la
exaltacion del Veni Creator, el himno atribuido a Rabano Mauro (entre otros) que se canta en la
fiesta de Pentecostés y para la consagracidn de obispos y ordenacion de sacerdotes o incluso la
eleccion de papas. Se trata de un himno, en resumidas cuentas, de profesion de fe y de coronacion,
méaxima expresion de la confianza plena y exultante del cristiano en su Dios. En él, ademas, se
pide guia a Dios para la mente confusa y profusion de amor en los corazones (accende lumen
sensibus, infunde amorem cordibus). La fiesta en que todo ello se canta celebra la venida del
Espiritu Santo sobre los apdstoles (Hechos 2:1-31) y en el cristianismo marca el punto culminante
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del proposito redentor de Cristo, que pasa de ser el Dios de Abrahan, Isaac y Jacob a convertirse
el Dios de todas las gentes. Significa, en resumidas cuentas, el movimiento de difusion del credo
cristiano haciendo que el mensaje de Cristo salga de los confines del pueblo judio y se proyecte en
afan proselitisma y soteriol6gico sobre todos los pueblos.

Pentecostés, asi entendido, representa en esencia el afan que guia a Llull durante todos sus
actos post-conversion, su inquietud proselitista de difusion del mensaje cristiano entre los infieles.
Hacia ese punto gira o de él deriva toda la narrativa de la Vita coaetanea, uniendo, de afiadidura
palabra escrita y palabra predicada como un desdoblamiento del Verbum divino. Y todo ello se
presenta a los ojos del lector con el refrendo biblico de citas que muestran el paralelismo entre
Llull y otras figuras vétero-testamentarias y neo-testamentarias, para presentarle a los 0jos de su
auditorio como un servidor involuntario de Dios, a quien el Seor ha elegido, ante lo que él mismo
no puede hacer nada. Por si fuera poco, todo ello se enmarca desde la perspectiva de la humildad
franciscana (con el claro ejemplo modélico del santo de Asis), de manera que los proceres que
acudieran al Concilio de Viena no tuvieran manera alguna de concluir, tras la lectura de la Vita,
sino que apoyar a Llull era apoyar la causa de Dios. Amén de ello, las conexiones entre caballeria
espiritual y caballeria terrenal presentes en la obra lanzan también sus guifios a los proceres civiles
cuyo apoyo necesita Llull para llevar a buen puerto su objetivo.

¢Qué queda, tras esta exposicion, de verdad en el relato autobiografico de LIull?
Sospechamos que no se puede leer la obra desde una perspectiva simplista que vea en ella una
enumeracion de datos historicos. Se trata de un ejercicio retorico de composicion compleja. Igual
gue Ramon no cede al desaliento (o depresion, desconhort) sino continGia perseverante, como san
Pablo, luchando el certamen vital, las autoridades deben mostrarse firmes y resolutas en su apoyo
sin fisuras ni ambages al beato:

23. En consecuencia Ramon, pensando por una parte en su condena [eterna], a no ser que
se quedara con los predicadores, por otra en que su Arte y los libros que habia hecho se
perderian, a no ser que lo hiciera con los menores, eligio—lo que fue admirable por su
parte—su propia condena eterna mas que la del dicho Arte, que sabia que habia recibido
de Dios para salvacién de los més y especialmente para honor de Dios. Y asi, a pesar de la
reconvencion de la dicha estrella, envié a buscar al guardian de los frailes menores y le
pidi6 que le diera su habito. Este concedio darselo cuando estuviera mas cerca de la muerte.
24. Asi que Ramon, aunque habia perdido la esperanza de que Dios quisiera salvarle, tom6
la decision, sin embargo, de hacer una confesion general y hacer testamento, para que el
pueblo o los hermanos no le creyeran hereje. Pero cuando el sacerdote trajo a su presencia
el cuerpo de Cristo y se lo ofrecio, estando de pie en frente suyo, Ramén sintié como si la
mano de alguien retorciera violentamente su rostro, que estaba mirando hacia el frente,
hacia su hombro derecho y le parecié que en aquella misma hora y momento el cuerpo de
Cristo que le ofrecia el sacerdote pasé volando al lado opuesto, es decir hacia su hombro
izquierdo, y que le decia lo siguiente: “Sufrirds la pena que mereces si me recibes ahora”.
Pero Ramon, firme en la resolucién que habia tomado anteriormente, es decir que preferia
condenarse eternamente que dejar que pereciera por su mala fama el Arte que le habia sido
revelado para honor de Dios y para la salvacion de mucha gente, sintié entonces como si
la mano de alguien le volviera a dar la vuelta a su rostro, haciéndolo girar y quedar
[mirando] al frente [de nuevo]. Y en esta posicion, percatdndose entonces del cuerpo de
Cristo [que estaba] en las manos del sacerdote, cayo inmediatamente a tierra desde su lecho
y besd los pies del sacerdote. Y de este modo recibid entonces el cuerpo de Cristo para que
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por lo menos bajo guisa de tal devocidon pudiera salvar dicho Arte. jQué admirable
tentacion, o mejor, a lo que parece, manifestacion de prueba divina! Antiguamente el
patriarca Abrahan “contra [toda] esperanza creyd en la esperanza”; Ramon, sin embargo,
manifestando una constante preferencia por su Arte o doctrina—por la que muchos se
podian convertir a comprender, amar y recordar a Dios—mas que por su propia
salvacién—como el sol, que, aunque esté cubierto por una nube sigue ardiendo dentro de
si—, desesperando de Dios de un modo admirable bajo una especie de oscurecimiento de
su mente, dio prueba de que amaba a Dios y al projimo por mediacion de Dios infinitamente
mas que a si mismo, como se deduce claramente de lo dicho.

Llull sabe lo que puede esperar en el Concilio de Viena: un grupo de autoridades que
mostraran apoyo tibio o cuya actitud esté guiada por el desaliento y la desesperanza. EI mismo ha
estado tentado de adoptar esa misma resolucion final, la del desconhort como fin ultimo de todos
sus desvelos. Frente a ello Llull propone con su Vita coaetanea el mensaje de la porfia (Serés
1991, 1996), de la perseverancia, de la lucha, de la confianza. El desconhort es s6lo una tentacion
que debe superarse, una especie de oscurecimiento de la mente (sub quadam suae mentis
obumbratione). Llull sale del episodio de la Gltima vision resuelto a acudir de nuevo a Tunez:
“Como si despertara de un suefio profundo, se hizo llevar de inmediato a la nave con sus libros”
(25). lgual que él, el beato pide a su auditorio que se levanten del suefio transitorio de la duday,
Ilenos de de esperanza que se celebra en Pentecostés y que canta el Veni Creator, le apoyen en su
programa de conversion del infiel.
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