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El poder de la conversion erl Anticristo y La manganilla de Mélilla
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Afirma Gracian, erkl politico don Fernando el Catdlicl640), que los logros de
este rey fueron unicos, pues no era facil fundareumo ante las circunstancias en que se
encontraba Espafia, muy diferentes a las que eafoenbtros reyes europeos en cuyos
territorios existian costumbres semejantes, urngukey un clima que los unian, “pero en la
Monarquia de Espafia donde las provincias son mulelsasaciones diferentes, las lenguas
varias, las inclinaciones opuestas, los climas mnados, asi como es menester gran
capacidad para conservar, asi mucha para unirci®ra2000:13-14). Ei&l politico se
justifica la esencialidad de la ‘unidad’ de inclii@nes, y esta obra fue fundamental en el
pensamiento de los siglasii y xviii, “como expresion de la teoria del estado encarnada
en un rey” (Egido, 2000: Ixiv). Gracian ensalza“Vardadera y magistral” politica de
Fernando el Catdlico por segura, firme y honesteesp “Conquistd reinos para Dios,
coronas para tronos de su Cruz, provincias parpasutie la Fe, y al fin él fue el que supo
juntar la tierra con el Cielo” (2000: 110); y esegq@aun mas que por haber establecido la
monarquia, el jesuita alaba al rey Fernando poerhexpulsado a los judios y creado el
Sacro Tribunal de la Inquisicidon: “Y gan6 més caér echado de Espafia los judios, que
con haberla hecho sefiora de tantas naciones” (2000). La unidad politica se
fundamentaba en la unidad religiosa y en la Inqidisi descansaba buena parte del
bienestar politico de la nacion; la unidad de larBenecesaria para la cohesion del Estado,
estableciéndose desde finales del siglauna estrecha relacion entre los poderes temporal
y espiritual (Rivero, 2013: 199-200).

En el afdn de crear una nacién unida en un sao,rena sola religiéon y una sola
lengua, se obliga a los judios a convertirse atiariismo o a salir del territorio. El
antisemitismo surgi6 en el centro de Europa ersiglesxii y xiv;! pero, ademas, existia
un rispido fenbmeno etno-social motivado por umaiiica de intereses y poderes, se trata
“de una coexistencia conflictiva de minorias d¢iulia filiacion étnica y religiosa que llegd
a provocar el miedo y/o rechazo de la mayoriaianat La reaccion mas habitual era
recurrir al baluarte del poder social, econémicpolitico del Estado por parte de dicha
mayoria” (Cohen, 2013: 42); de esta manera, la n@yoanipula la idea de que la minoria
es una amenaza, lo cual desemboca en una crigsrgcarre a acciones de represion y
castigo para reconquistar el sentido de controsdBes| Gltimo cuarto del sigkav emerge
en Espafia una etapa de crisis que provoca la cdndorzada (pero todavia no general)
hasta la obligada de 1492 (Cohen, 2013: 43).

‘Convertir’ tiene varias acepciones, no muy distin en el fondo; segun el
Diccionario de Autoridadesignifica: “transformar, transmutar, volver a mudaa cosa en
otra”, “reducir, atraer y enderezar al que va eradsigue otra opinion”, “vale también
emplear, cambiando y mudando la naturaleza o chligalas cosas, destinandolas a otros

! Inocencio IlI, en eDecretaldel 15 de julio de 1205, pronuncia la razén pocual los judios han sido
tolerados entre los cristianos, misma que repit&egmana Alfonso X al concuir su Ley Primera: porque
viviesen como en cautiverio para siempre y de estdo siempre se recuerde que esos hombres viehen de
linaje de aquellos que crucificaron a Nuestro Sefesucristo. Palabras que resonaron fomentandatdura
siglo y medio las polémicas antijudias que precedita expulsién de 1492 (Martinez, 2006: 144-145).
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fines o efectos” y “vale también volver, enderezirigir’; asi como para eDRAE es:
“hacer que alguien o algo se transforme en algiinthsde lo que era” y “ganar a alguien
para que profese una religion o la practique”. judios se enfrentaron, entonces, si
guerian quedarse en el territorio espafiol, a wealima transformacion, a cambiarse en algo
distinto de lo que eran para, desde la posturdiané ‘enderezarse’. Asi, la ‘conversion’,
sigue eIDRAE es “la mudanza de una cosa en otra’ y ‘signiiizabién mudanza de vida:

y regularmente de mala a buena”. Este fendmenwatesformacion, este trauma colectivo,
como lo define Ruth Fine (2009: 251), abarca lasversiones masivas, las conversiones
acomodaticias, la conversibn como opcion ante fbgmlad de expulsion y la expulsion
misma.

Desde enero de 1492 no hay judios en Espafia, pyestir de esa fecha, todos al
nacer son bautizados, asi como lo fueron quienssaden permanecer en ella, por lo que
se forma un nuevo grupo social al que tampoco geetmite del todo participar en la
unidad tan deseada: los conversos. La ‘identidaersa’ fue definida por el ‘cristiano
viejo’, quien cred la nocién de conversos, marramoeshumadimanusim cristianos
nuevos, judeoconversos, tornadizos, alboraycosdgijantes, en toda su variacion y
heterogeneidad (Cohen, 2013: 45); grupo al queendeseaba perteneéeBe pueden
definir cuatro clases de conversos: los que queséarcristianos, negar y separarse por
completo del judaismo (lo cual habia sucedido hisitnente desde el nacimiento del
cristianismo), los que querian seguir siendo juydi@s que querian participar de ambas
religiones por motivos econdmicos, politicos, slesia> por miedo, y los que no querian
seguir ninguna de las dos religiones (Faur, 1993-24); sin embargo, en el imaginario
colectivo predomina la idea de la falsa conversi@n,temida por el Santo Oficio. Aunque
en teoria, deberia diferenciarse entre los judimmsvartidos al cristianismo de forma
obligatoria y los convertidos en forma voluntares decir, entre los convertidos por
conveniencia y los sinceros, las circunstanciadadépoca los hicieron practicamente
idénticos; todas las distinciones tedricas entmnverso’ y ‘criptojudio’ o converso
judaizante, quedaron totalmente minimizadas (P@@28: 360).

Para el sigloxvi se emplean dos fundamentos para construir latiisa@on
social: la “calidad” del individuo y su adscripcidgeligiosa, o mejor dicho, su origen; asi
que, sobre la composicion de la sociedad en l@nesttos nobiliario, clerical y pueblo
llano se afiade la divisién entre cristianos vigjasistianos nuevos. La discriminacion de
los conversos, su inhabilitacion para una plenaptad&n social, conllevé a su
estigmatizacior; una parte crucial de este estigma era precisamianteeencia en la
falsedad de su conversion.

2 “La categoria de converso, bien es sabido, essaaindalo ontolégico desde mdltiples &ngulos. Emeari
lugar porque en los siglos/, xvI y xvil nadie en su sano juicio aceptaria ser individumizzomo tal ni se
preciaria de pertenecer a un grupo de ‘cristianevos’ pues el estatuto de converso funda su et

no en la alegria de la pertenencia sino en laipgéictjuriosa de la infamia” (Vila, 2013: 129).

% En funcién de coyunturas histéricas una sociedattaamas unos atributos indeseados que otrospngss
estigmas que otros y se queda no con el homogeioeiziel individuo sino con lo mas profundamente
desacreditador, con el estigma mas doloroso paras@sedad en ese momento (Alvar, 2013: 3). Ante la
persona estigmatizada, culturalmente se responu® @mte un desviado social, por ello “el recurdosa
estatutos de limpieza ha de interpretarse senahéencomo el mecanismo de defensa de la mayoria no-
estigmatizada para evitar esa ‘indeseable’ mowlistzcial” (Alvar, 2013: 4).
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Esta ideologia oficial se manifestaba en las olit@srias, en cuyas posibilidades
no solo estaba reproducir la realidad historicano‘sjue ademas eran conscientes de que la
poesia podia ser utilizada para halagar a los psdgr pero también para criticarlos,
abierta o sutilmente. [...] los discursos e ideologfeiales intrinsecamente ofrecian
enormes posibilidades para la critica” (ArellanoFgros, 2013: 11). La presencia de
personajes judios en las comedias del Siglo dee®mscasa, sin embargo, cuando existen,
suelen retratarse con estereotipos negativos quauyien referencias fisicas (narices
largas, pelo rojo), religioso-culturales (esperaMasias, celebrar el sdbado, guardar las
leyes de kosher, rechazar el cerdo) y socialesday@acaros, anticristianos)” (Gitlitz,
2002: 188).

La conversion de los judios puesta en escena ésma mas complejo. Calderdn,
por ejemplo, tratando el asunto candente y delicd&ldas sospechas que rodean a la
conversion, presenta, en términos generales, dsdsrps ante ella, por un lado, un respeto
profundo por los primeros conversos de la histdog, primeros padres de la Iglesia,
encabezados por san Pablo, quien, a su vez, halbédizado la conversion al cristianismo
como signo final de los tiempo&@manos 11, 25-26), y, por otro, aborda con burla la
falsedad de la conversion de sus contemporaneip<lagacioso Zabulon del socorro
generalafirma: “Judio fui Zabulon, / Juan cristiano; yasiener / llego ahora gentil accion /
Neron seré y vendré a ser / Zabulon Juan de Ng©@alderén, 2001yv. 1402-1406).
Calderon representa en escena una conversion| ldetbeeo del autdl santo rey don
Fernandg pero ubica esta escena en la época medievak enal se acogia con mas
benevolencia a los conversos; ademas, el prinpimaagonista de la anhelada conversion
es el rey Fernandbcon lo cual parece que Calderén, segin afirmaeRégnsalza la
monarquia espafiola, descartando la acusacion segaal se habia tolerado la presencia
de judios en su reino por razones crematisticagjiyisndo al mismo tiempo la sinceridad
de los judios al convertirse” (1988: 118-119).

Juan Ruiz de Alarcén, por su parte, dedica dosise@medias a tratar el tema de la
conversion y a ponerla en esceid: Anticristo y La manganilla de Melilla ambas
representadas el mismo afno (1623). King sugiereebiema en ambas obras

gira en torno a la motivacion y a la psicologialaleonversion religiosa en una
sociedad hecha de moros, judios y cristianos; temiinevitablemente, con la
conversion al cristianismo de todos los persondigsos, pero en el curso de la
accion se percibe la fluidez del paso del judaiahmnahometismo y al cristianismo
y viceversa (cosa que se consigue con no mayajtrajie el cambiar de sombrero
o de traje) y, en consecuencia, la enorme difidulta determinar la realidad intima
de lo que un alma cree. Quiza ningun otro dramatulg la €poca sugiere con
mayor eficacia la diversidad de actitudes religiosme vivian bajo la unidad
superficial de la catélica Espafia (1989: 179).

El judio deEl Anticristoy, en especial, su conversion, juega un papesifecen la
comedia. Desde 1954, Casalduero hizo notar quatlaraleza humana triunfa contra el

* Rey: “y no quiero que se entienda / que te muéweterés / de dadivas y promesas. / Voluntario des
venir, / el dia que a la Fe vengas, / que no hathed& que puse / yo a la Caridad en venta” (Caluet999:
vv. 994-1000). El rustico de esta misma obra afirg#ijor no te esta que seas / con el cristianistiano; y
desa misma manera, / que con el jodio, jodio, /et@moro, moro? (1999: vv. 1277-1281)
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Anticristo al complementarse dos de sus facetadiviaa representada por la inteligencia
encarnada en Sofia, y la parte baja y elementakl gndio Balan (1954: 307). Balan,
rustico, ingenuo y simple, habita con otros judinssu tierra e “interviene en gran parte de
la obra con el objetivo de relajar la crudeza dala por medio de sus chistes groseros y
sus mismas acciones” (Martinez Méndez, 1999). Eprigier acto, Alarcon muestra la
comicidad del personaje por medio del uso del lejgyeuando juega con la palabra
‘Mesias’; en el segundo, a través de la accions,paoemo seguidor del falso Mesias,
creyendo en el poder de su dios, cansado de casenlanza desde una pefia para volar,
“como es natural, lo Unico que logra es romperseiarnas, llevando esto a una segunda
situacion comica, que es la conversion de Balawrritiano para poder curarse de sus
males; pero es un cambio por mera conveniencianisiguna fe” (Martinez Méndez,
1999). Balan sana milagrosamente al convertirseristianismo. Esta conversion sin fe,
soélo para curarse, es, para Casalduero, sumant@nteacpor tratarse de un hombre rudo e
ingenuo, pero es la contraparte de la conversiéS8ad®@: “Se abarca la doble naturaleza
humana para hacer verdadera la conversion, paeslhaompleta y total. Ni basta con que
se convierta la inteligencia ni con que los semstide conviertan; ambos, en su organica
unidad, deben convertirse” (Casalduero, 1954: 310).

Las vacilaciones de Balan respecto a su fe camtindependiendo de cual religion
le da méas seguridad, la cristiana o la judia (Ma#iMéndez, 1999). En el tercer acto,
donde el gracioso adquiere mayor importancia, Alanealiza un juego escénico con la
conversion en el que Balan se pone y quita un efende vestuario segin cambia dé fe.
Pide Alarcén: “Balan saca un sombrero y un bonetajando dice que se vuelve judio se
pone el bonete, y cuando cristiano, el sombreraiiZRRe Alarcén, 1996: v. 2148), accion
gue realiza el judio, segun los versos: “Cristigog” (v. 2150), “Pues vuélvome a ser
judio” (v. 2178), “Que si tu valiente mano / muastan airado brio / contra mi por ser
judio, / vesme aqui vuelto cristiano” (vv. 2187-@t9%ero el soldado cristiano, a quien
dirije el parlamento anterior, le asegura: “No est&erlo en el vestido” (v. 2191). “El
gracioso vuelve a atacer el tema de la convergidiza tratando de caracterizar a los judios
como tornadizos; si esta alusion es posible, lomante, sin embargo, es que se mantiene
el tema como expresion de lo elemental” (Casaldue®d4: 311). Ambos graciosos (el
judio y el soldado cristiano) argumentan a travélsndimero de santos que posee cada
religion para dilucidar cual es la verdadera; cbnagnbre de cada santo quien lo enuncia
quita un pelo de la cabeza del otro; pierde Badate(las once mil virgenes de la cuenta) y
asi, quien se quitaba y ponia sombrero y boneteaaipeeda calvo, listo para pedir el
bautismo. Tras lo cual es torturado por los jugiosjue “en el cristiano delito / incurrié”
(vv. 2452-2453) y finalmente el Anticristo le da eme, quedando inmolado junto a Sofia.
Los dos mundos opuestos —sabiduria y simplicidadadeaturaleza humana- afirma
Casalduero, acaban por converger en la verdaddlodasinteligencia puede descubrir la
falsedad del Anticristo, la rusticidad, simplicidad lo instintivo del hombre llegan
igualmente, por otros caminos y con la ayuda detédigencia, a la misma verdad (1954:
312). De modo que, de la conversion por convergeyndalsa de que se cree son culpables

® “El tocado constituia la pieza emblematica de kntitlad hebreo-judia en el tablado. EInAnticristo de
Ruiz de Alarcén, la conversion burlesca del bolaiguBalan da lugar a un cambio de tocado. El tocadom
judio’ tiene, pues, una funcién metonimica capagugerir la identidad del personaje que lo llevazés sea
una representacion escénica de la KIPA judia. Sabepor otra parte, que, fuera del teatro, cuamdpidio
venia a la Corte se le distinguia inmediatamentespdocado” (Reyre, 1988:77).
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todos los conversos, Alarcon nos muestra la coibrererdadera, que ahora si creemos,
porque mantenerse en la fe cristina y no renegaslldepor conveniencia es uno de sus
baluartes; es sincera su conversion porque sopbrtaartirio. Su conversién es, pues,
suficientemente poderosa para lograr vencer acAsitd y con ella consigue la salvacion.
Por su parte, Salomén, el judio con nombre deosapie interviene erLa
manganilla de Melillaes un doble espia que transita entre Melillasigie espafiol, y la
imaginaria musulmana Buclry en él se depositan las responsabilidades cémieds
comedia que comparte también con un soldado c¢restRimienta. Ademas de doble espia,
Salomén es presentado como avaricioso, traicionesmbre él recaen las burlas de los
otros personajes porque sigue la ley de Moiségs] &egundo acto, Pimienta lo deja atado
a un arbol para que lo desate el Mesias que esp@men escena, Alarcon pone en su voz
parlamentos sobre el estigma de los conversos, tistmos para el publico aureo:

SALOMON: Aqui el triste pecho mio
dara su sangre a una fiera,
si hay fiera acaso que quiera
tener sangre de judio. (Ruiz de Alarcon, 20141664-1675)

Rodrigo, un cautivo recién rescatado, lo encuepgeo no lo libera al enterarse de
gue es judio: “Pues el cristiano hizo bien, / nolpgeno os dejo asi” (vv. 1698-1699). Solo
de nuevo, Salomon exclama: “No puede ser un honftaslo estos tiempos judio” (vv.
1706-1707); entra entonces un ledn a escena gue ataca y se va; vuelve Rodrigo,
porque el judio se lo ha pedido por Dios, y prontiberarlo a cambio de que se convierta:

RODRIGO. Mas si verte libre quieres,

primero palabra y mano

me has de dar de ser cristiano.
SALOMON: Seré lo que tu quisieres (vv. 1724-1727)

Con lo cual, parece, que el ledn, no sélo es donte la amenaza del poder real,
sino satirizacion del martirio cristiano en Romartinio al que se sujetaban los cristianos
por no renegar de la fe. Este judio promete comsemero no lo hara y al final de la obra
no sabemos qué fue de él; mientras todos los deerasinan convirtiéndose al
cristianismo, Juan Ruiz no nos dice nada del jusiiofalsa promesa de conversion sélo
logra que vuelva a la trama y que, en su calidadadlde espia, sea fundamental para la
‘manganilla’ que planea en general cristiano: Vaseg

Esta conversién del judio, prometida por converigeny falsa, cumple soélo con la
funcion de presentar su cOmica ridiculizacion, petgenlLa manganilla de Melilla

® En Africa y Turquia los espafioles de los siglus y xvil se encuentran de nuevo con comunidades de
judios, algunas formadas por los que fueron exgdatsaor los Reyes Catdlicos en 1492. Para los elgmf

los judios son un Unico problema, independienteendatlas ciudades y estados en los que vivan ggao
gue tengan; en donde los encuentran siguen ejdrikrs mismos oficios y tienen los mismos vicios y
defectos: son embusteros, serviles, hipGcritasarcigs, usureros, se precian de engafiar, etcéterByies,
1989: 132-133). Los judios en el Magreb soportagnss la presion de las autoridades islamicas, iel od
hacia ellos es generalizado y la legislacion es ewera. Ante esta situacién algunos reniegan de su
creencias, pero aunque lo hagan nadie cree quertad, ni los propios musulmanes que estan pesent

la ceremonia (De Bunes, 1989: 135).
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Alarcén trata con mas profundidad el tema de logsobbligados a convertirse, a mudarse
en otra cosa: los nuevos cristianos de moros, cayasnstancias histéricas tienen sus
propios avatares. LaSapitulaciones de Granad@492) estipulan que se le permita a los
musulmanes conservar su religion y sus costumliteqrimer arzobispo de Granada,
Hernando de Talavera, no crey0 necesaria unaqaoligé conversion por la fuerza, pero
cuando lleg6 a la ciudad el cardenal Cisneros,ur@npolitica de intransigencia opuesta a
la del arzobispo, ejercio tal presion ante los rmanes que provocd que se sublevaran,
por lo cual, los Monarcas se desentendieron destabkcido en las capitulaciones,
poniendo a los mudéjares granadinos en la altgend8 convertirse o emigrar. Ellos ante
esta realidad prefirieron recibir el bautismo, @ldue realizado masivamente por Cisneros
en 1502 (Martin Ruiz, 1995: 392)Iras los edictos de conversion-expulsién “la insaen
mayoria decidié quedarse en sus pueblos y ciudagesfesar la fe musulmana de manera
clandestina” (Canal, 2007: 57). Sin embargo, losvoa cristianos de moros o moriscos
continuaron con sus costumbres culturales: celebrale fiestas del calendario musulman,
uso de la lengua arabe y vestimenta, lo cual tambééles reprochd; ademas, se veia en
ellos el peligro de que se aliaran con las regseno@beriscas, en particular con Argel y
con el Imperio Otomano, que amenazaba a la morarcgiblica en el Mediterrdneo
(Canal, 2007: 57-58). En 1526 Carlos | reconocidiainente las conversiones, aboliendo
el culto mahometano. “El fin pretendido era llegda ‘unificacion’, a la ‘indiferenciacion’,
cuanto antes” (Martin Ruiz, 1995: 392). Los morsspactan con Carlos I: daran dinero a
cambio de que se les otorguen cuarenta afios pandasse y que la Inquisicion no los
condene. Al cumplirse el plazo, en 1566, la In@ifdsi comienza a sancionar y a prohibir
cualquier resto de la cultura y religion islami&hinquisidor general, Diego de Espinosa,
prepard con Felipe 1l un edicto que imponia mugirahibiciones a los neoconversos; el 1
de enero de 1567, Pedro de Deza, nombrado ex prpfesidente de la Chancilleria de
Granada, lo puso en practica, originando una teitgacion entre la poblacién morisca
(Martin Ruiz, 1995: 393).

Sin embargo, los musulmanes estan autorizadosli@wran para renegar de la fe
externamente: “Quien reniegue de Dios despuéslur lsaeido ro quien se ve obligado a
ello pero su corazdn permanece seguro en lasfao quienes abran su pecho a la
incredulidad, sufriran la ira de Dios y tendran aastigo inmenso”Goran XVI, 106)2
“Tagiyya(precaucion), &itman (discrecion, secreto), son las palabras que dasighacto
por el cual el musulméan, aislado en un grupo sduigtil, se abstiene de practicar la
religion fingiendo adoptar exteriormente la religigue se le quiere imponer; el fiel debera
Unicamente conservar en el fondo de su corazéa tausulmana” (Cardaillac, 2004: 85).
De este modo, se autoriza al creyente para vadersm disimulo provisional que evite “la
vuelta de aquellos desastres por los que la coradridbia sido diezmada sin un beneficio
evidente” (Cahen, 1972: 205).

" En la convivencia medieval, la postura era mugreiite: Alfonso X dedica el Titulo 25 deVi#l Partida a

los moros y su conversion, afirmando que nadie @goemiarlos a que se conviertan a la fe cristiaimm,

gue aconseja la persuasion con buenos ejemplosst®que Dios [...] no les quiere apremiar ni forpar,

eso prohibimos que ninguno no los apremie ni lgm iaerza ninguna sobre esta razén”. Alfons®Xtidas

VII, XXV, 2. (ApudMartinez, 2006: 202-203).

8 Cursivas mias. Este versiculo descendié en Metiirdoctrina de laagiyyafue elaborada en los primeros
siglos del islam a raiz de las primeras persecesiaue sufrié la comunidad musulmana en La Meca
(Cardaillac, 2004: 86).
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El descubrimiento de este pasaje @efkan y de esta practica, pone en duda la
veracidad de las conversiones de los nuevos cristile moros, factor que desatara su
expulsion; asi, para 1580 los obispos reunidosigivolh aseguran que los moriscos son tan
moros como los de Argel y recomiendan a Felipaud ps expulse, pero el rey rehlsa esta
resolucion. Felipe 11l siguié al principio la patid de su padre y a comienzos del siglo
organizé camparfias de evangelizacion; pero logaaids de la expulsién multiplicaron las
gestiones para convencer al rey de la necesidéal medida (Canal, 2007: 61). Felipe Il
acepto expulsarlos como “una victoria sobre unesnégos particularmente peligrosos por
ser traidores a la vez a la fe catolica y al ragle” (Canal, 2007: 61). El 4 de abril de
1609 el Consejo de Estado, reunido en Madrid, tlanatiecision de expulsar a los moriscos
de todos los territorios de la Corona de Aragome Ydstilla; Felipe Il lo ratifica el dia 9, y
el decreto se promulga el 22 de septiembre de esaarafio. La expulsion fue realizada
por partes entre el otofio de 1609 y el de 1614isidecque, para Gracian, fue gloriosa,
pues, volviendo &I politico, en el recuento de las obras de los reyes espgaébiena:
“Las del valor, fueron plausibles en Carlos Quir&s, de la justicia, urgentes en Filipo
Segundo, las de la religion, gloriosas en Filipec@m, las de gobierno, heroicas en Felipe
Quarto el Grande; y todas juntas en Fernando” (208@-141).

La verdad de la conversion de los moriscos, taspesthosa, no podia pasar
inadvertida para Juan Ruiz de Alarcon, quien pameestena este conflicto; lo plantea
mediante una comedia de cautivos y lo trasladeadespafnia peninsular al otro lado del
Mediterraneo donde no hay moriscos sino musulmeestaderos y libres de practicar y
exteriorizar sus creencias. Sin embargo, llega dillMeuna musulmana que, bajo
circunstancias extremas, quiere el bautismo, paukd el conflicto de la conversion se
pone en accidén en tierras africanas. La mora Algsaapa de Azén quien la tenia
secuestrada en Bucar a fin de seducirla y conviendersu amor, ella huye y es encontrada
por el soldado espafol Pimienta, quien disfrazaglondro finge llevarla a Fez donde su
padre es el lider, sin embargo la lleva a Melilti, conoce a Vanegas, el general de la
fortaleza. Al final del primer acto, Azén descubdmde esta y llega a Melilla para pagar su
rescate.

Alarcon nos lleva a otro fendmeno historico queadte doscientos afios asol6 las
costas mediterraneas: el cautiverio. A partir dé713echa de la conquista de Argel, la
guerra entre cristianos y musulmanes se traslaggtaazona; pero, mas que batallas, se
desarrollé un fendbmeno que consistia en benefeci@sondémicamente de cautivar
prisioneros y pedir rescate por ellos. Los cautirgmesentaron una forma de vida y de
actividad monetaria y laboral con caracteristicaspips; hombres y mujeres se
convirtieron en mercancia. Los cautivos de ambasldsm podian mejorar su situaciéon si
renegaban de su fe y se convertian a la del cdmsrcristianos que se convertian al islam
eran llamados ‘renegados’; peso enorme para leepoian de la fidelidad cristiana y de la
prueba de la “verdad” de su s sabido que entre las transacciones que se abactien
la Melilla historica, en la que la comedia de A@aresta inspirada, se encontraba el pago
por el rescate de los musulmanes capturados; mdesescataban los cadaveres de los
MOros que caian en manos cristianas o viceversa;gstos tratos se servian de los judios,
gue actuaban como intérpretes y espias, que traasntbda la informacion de los
acontecimientos o sucesos que ocurrian en el camopwm (Salafranca, 1993: 19).

De esta manera, los moros que tenian deudos isclas en Melilla, iban a
rescatarlos, “aunque no siempre lo conseguian, fmemo estar de acuerdo con el precio
estipulado o por no poder pagarlo; o bien por habéo bautizados los susodichos
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esclavos, lo que impedide factola transaccion” (Salafranca, 1993: 18). La corivers
entonces, esta por encima de los intereses conesrdi@ los captores y los pactos entre las
conflictivas fronteras. Como se establecelLenmanganilla,si un preso musulman se
convertia al cristianismo ya no podia ser entregddmemigo. Asi Azén dice a Vanegas,
cuando Alima se niega a irse con él:

AZEN Conforme a ley militar
me la debes entregar
dandote su precio justo,
General, o estas fronteras
veran en breves instantes
de mis lunas tremolantes
las africanas banderas.
VANEGAS Alima, tu intento yerra;
que yo te debo entregar
al rescate, por guardar
las leyes de buena guerra. (vv. 1801-1811)

Alima recurre entonces a la condicion que, seguleylanilitar de las fronteras espafiolas en
Berberia, prohibe la entraga de un rescatado:rlaecsion:

ALIMA También es en la ley vuestra
fuero inviolable y constante
gue al rescate no se dé
el que quiera ser cristiano.
VANEGAS Eso es llano.

ALIMA Pues si es llano,
de Cristo adoro la fe.

VANEGAS ¢, Qué dices?

ALIMA Que el Catearsm

romano sigo, y condeno
el Alcoran sarraceno,
y pido el santo bautismo. (vv. 1822-1831)

Pero Vanegas conoce que los musulmanes puedenr nsafie su conversion al
cristianismo si se encuentran en una situacionsgesada:

VANEGAS No, Alima.
Las circunstancias que veo
me muestran que no es deseo
verdadero el que te anima,
1835
sino cauteloso intento
porque Azén no te posea,;
y mi ley manda que sea
voluntario el movimiento
del que quiere ser contado
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en el gremio de su fe;

y en ti, aunque niegues, se ve

gue esta ocasion te ha forzado:
y asi, Alima, determino

entregarte. (vv. 1832-1845)

Alima, entonces, argumenta con un largo parlamenterdad de su conversion:

ALIMA

ISSN 1540 5877

General,
tu argumento fundas mal,
y probartelo imagino.
Con diversas ocasiones
de temores y portentos,
de asombros y de escarmientos
mueve Dios los corazones
a conocer lo perfeto
y buscar su salvacion:
violentos los medios son,
mas voluntario el efeto;
gue no todas veces tiene
principio en si este deseo,
antes las mas -segun creo—
de causa extrinseca viene;
que a los cautivos cristianos
de quien siempre me servi,
de vuestro Dios les oi
mil efetos soberanos.
Vosotros, ¢no llamais santo
a un Pablo, que oy6 en el viento
una voz, con cuyo acento
fue tal su medroso espanto
gue dej6 su ley primera
y la vuestra profes?
Por ser de temor, ¢dejo
de ser su fe verdadera?
Luego en mi bien puede ser
el gran aborrecimiento
que tengo a Azén, instrumento
de que usa Dios para hacer
esta cierta conversion;
demas que a los hombres toca
juzgar solo por la boca,
y a Dios por el corazon.
¢, Qué sabes tu si mi pecho
siempre a tu ley se inclinaba
y viendo que me faltaba
resolucion para el hecho,
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quiso Dios con tal suceso
obligarme a declarar?

El hombre no ha de juzgar
lo oculto, sino lo expreso.

Yo digo firme y constante
gue es Cristo autor de la vida,
y quiero ser admitida
en la iglesia militante.

Si con lo que afirmo aqui
me das a los enemigos
de tu ley, haré testigos
a los cielos contra ti.

Soldados, los que seguis
el catolico estandarte
y del crucifero Marte
en la milicia vivis,

sed testigos de que quiero
ser cristiana y de que el nombre
de Cristo adoro, por hombre
y Dios solo y verdadero,

y que vuestro capitan,
por temor de Azén, me obliga
a que vuelva donde siga
el error del Alcoran. (vv. 1845-1907)

Sabemos que Alarcén tenia gran capacidad parargomstrlamentos argumentativos, aqui
pone en voz de Alima las razones por las que erteelemento real tanto en la obra como
en la realidad aurea, no es 0 no deberia conssgeuar determinante para una conversion
fingida, Dios puede mover los corazones por me@iceinores, portentos, asombros y
escarmientos, y esta violencia puede ejercer urodesluntario por “mudarse en otra

cosa”; el mejor ejemplo y favorito en el Siglo deo@s la conversion de san Pablo por
intervencion divina. En toda su argumentacion, Alise apoya en un gran garante: Dios,
éste mueve, provoca efectos, utiliza instrumerdgbBga y es el Unico que debe juzgar el
corazon de los hombres. Tras este garante, afiinmaiavo credo y quiere que la admitan
en la Iglesia, invocando la ley y acusando a Vamegacobarde.

Vanegas sigue desconfiando, pues, ademas, elisesel ha despertado una gran
atraccion; el General la desengafia diciéndole iglaensotivacion es la aficion que le tiene,
ésta de cualquier manera no poda realizarse; pquéoJuan Ruiz afiade otro elemento
ampliando la gama de posibilidades, no sélo el tesino el amor o el desamor pueden
provocar una falsa conversion:

VANEGAS Con esto, si en tu mudanza
obra amor, y no verdad,
no impida tu libertad
esa imposible esperanza. (vv. 1928-1931)

Pero ella insiste:

ISSN 1540 5877 eHumanista82 (2016): 176-190



Nieves Rodriguez Valle 186

ALIMA Y asi tu sospecha es vana,
gue mi libre voluntad
trueca mora libertad
por esclavitud cristiana.
VANEGAS JAfirmaste en eso?
ALIMA 8iv. 1940-1944)

No le queda otra opcidn a Vanegas que negarseegaria:

VANEGAS Pues Dios me dé su favor;
que la vida y el honor
€s poco arriesgar por ti,
pues El murié por salvarte.
Ya, Azén, has visto mi pecho, [A AZEN.]
y que por servirte he hecho
cuanto pude de mi parte;
mas tu la resolucion
de Alima has visto, y asi,
el no entregartela, en mi
es precisa obligacion. (vv. 1945-1955)

Lo cual provoca la ira de Azén y que se desarrdisnacciones siguientes de la obra.
Vanegas continda, sin embargo, dudando de la @ittt de la conversion de Alima y
decide espiarla:

VANEGAS En esta fuente que al mar

las blancas orillas lava,
con otras la hermosa esclava
suele venirse a parlar;

y entre estas ramas oculto
quiero oir lo que platica
y ver si a Dios sacrifica
verdadero y firme culto;

que si descubre que es vano
y engafoso fingimiento,
por mas que proteste, intento
darla al punto al africano. (vv. 1988-1999)

En efecto, unas escenas después, logra espianl#y caal sabemos que Alima, a pesar de
su estupenda argumentacién, habia mentido, su ddnabia sido fingida:

ALIMA Confieso, Daraja bella,
que despechada fingi,
por librarme de tu hermano,
que ser cristiana queria.
VANEGAS (Luego la sospecha mia, Aparte
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falsa mora, no fue en vano.
Entregarela al momento

al alcaide, y cesara

esta guerra.) (vv. 2514-2522)

Pero, enseguida, vemos que los caminos del Sefionascrutables, cuando Alarcon le da
un giro a la falsa conversion de Alima:

DARAJA Pues si ya
conseguiste asi tu intento,
épor qué agora la verdad
no declaras, y has querido,
cuando tu padre ha venido
a darte la libertad,
ser esclava del cristiano
mas que volverte a gozar
sus regalos, si has de estar
libre con él de mi hermano?
VANEGAS (Sola esta respuesta espero.) Aparte
ALIMA Investigables caminos
son, Daraja, los divinos.
La lengua sola primero
con engafosa intencion
pidi6 el bautismo, mas luego
no sé como llego el fuego
de la boca al corazon.
Por no descubrir mi engafio,
por cumplimiento pasé
el catecismo, y hallé
gusto tan nuevo y extrafo,
tal gozo el alma sintié
en su patente verdad,
gue en ella la falsedad
del Alcoran conocio;
y asi, no podra la muerte
mudar ya mi firme intento.
VANEGAS Y yo moriré contento,
Alima, por defenderte. (vv. 2522-2551)

Si enEl Anticristo, la conversion de la parte mas baja y terrenéndeibre era necesaria
para vencer al falso Mesias, lesa manganilla a la reaccion primaria, instintiva, del temor

o del amor/desamor, se le suma la parte racioralgsaudio, para conseguir el
conocimiento. De este modo, para Alima, la conversiutoforzada, cierta solo de palabra,
dio paso a la oportunidad de usar el intelecte kegpremia al final de la comedia con esta
conversion verdadera, que lleva a sus Ultimas coeseias en su deseo de consagrarse por
completo a Dios. Un engafio premiado con la salveeiérna.
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Pero Alarcon cierra su comedia con el impulsoatlozde convertir irracionalmente
al mundo al cristianismo, de nuevo de manera ferzende la alternativa de morir o vivir en
cautiverio. Vencidos los moros, el General muastr&risto y les dice:

VANEGAS Moros viles,
la imagen de Cristo es esta.
El solo es Dios verdadero:
los que a su ley se conviertan
de vosotros seran libres;
los demas, si no se entregan
por cautivos, moriran .(vv. 2796-2802)

Ante esta disyuntiva, los moros piden con entusiashibbautismo, aunque nunca sabremos
si es solo por la boca, pues no tuvieron la expeidede Alima, por ahora; s6lo, como le
ocurrio a Balan, tienen la experiencia de los poo® y prodigios que suceden ante sus
0jos. Asi, al pedir la libertad, afiaden:

DARAJA El bautismo te pedimos,
noble general, con ella,
que la verdad de tu ley
estos prodigios ensefia.

ABENYUFAR YO pido lo mismo.

PIMIENTA Y muchos,
convertidos, lo desean.
VANEGAS De todos seré padrino. (vv. 2862-2869)

Alarcén deja abierta la reflexion acerca de lasucistancias de la conversion a
través de estas dos comedias, mostrando una gamesiiélidades. La Espafia de Juan
Ruiz sigue preocupada por el resultado de las slisipaes politicas que con la intencion
de ‘unificar’ el reino dieron como resultado la leiastacion de las minorias a ‘convertirse’
en creyentes y practicantes de una fe, pero qunfente fueron politicas fallidas en
términos de igualar una sociedad. La conversiorefpeder que permitio permanecer en el
territorio a los nuevos cristianos de judios, pgue dio poder a la mayoria para ejercer
discriminacién; sin embargo, no tuvo el poder sefite para que los nuevos cristianos de
moros y sus descendientes pudieran permanecerterritgrio. La conversion es también
un instrumento que permite en las fronteras de é8&xbmejorar las condiciones de los
cautivos de ambos bandos.

La conversion, la transformacion, el interior dembre, son, por lo tanto, como las
obras de Dios, inescrutables; Alarcon en su pdaticdea de crear personajes nos muestra
esta realidad, y pregunta ¢como conocer el corasbrhombre?, y parece preguntar
también ¢como llega el fuego de la boca al corgzgedno lo forzado puede llegar a ser
verdadero?, ¢cudales son las consecuencias?, ¢s@anaxesita racionalizar esta politica
pretensiosa de igual las inclinaciones? y ¢ donda e intelecto y la sabiduria?
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