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«[...] Y por otra parte esta lo que nos importae g@s el mundo
hispéanico, la filologia sefardi como una materiaedsefianza regular
dentro de la filologia hispanica. [...] Yo me pasnmee entra una
desolacion increible, cuando veo que siguen erdigoromociones
tras promociones de licenciados en filologia hig@gnque si con
mucha suerte conocen algo es el capitulo diecd@ismanual de
Rafael Lapesa, y eso no basta. Y ése me pareceqaends el baldén
de la universidad espafiola».

lacob M. Hassén, XV Curso de Cultura Hispanojudefardi en
la UCLM.

Nos hemos preguntado muchas veces: ¢como enti@mdeomance tradicional el
individuo que lo canta? ¢Qué sentidos, qué mensajaslos, qué emociones le transmite,
como parte de la admirable cadena de la transm@id? ¢ De cuanta distancia es el salto
gue se le exige al recolector, al estudioso, absar para llegar a interpretar cada uno de los
significados que encierra el texto, realizado ermamento y lugar concretos? De ningun
modo el fildlogo (por cefiirlo a un caso particulpuede reemplazar las vivencias personales
del informante de un texto oral, no cabe duda. Rérpodra reconstruir las experiencias
colectivas de la sociedad en que se canta o récéhmenos eso creemos.

Me veo en la obligacion de citar una excelentiexein de Emilio Lled6 (1992: 50), para
explicar la intencion que anima este trabajo:

El problema que ha de plantearse es, mas biem pdede lo dicho en el texto
alcanzar la plenitud de su sentido, como recomsgliverdadero mundo de sus
alusiones. Porque toda palabra es, efectivamehtarranque de la referencia, el
centro de una alusividad. Entender un texto debsistir en hacer que cada palabra,
cada frase resuene hasta el mas lejano limite atedomte historico ante el que se
desplaza. [...] En definitiva, entender un textsaseues, hacer que todos los
sintagmas que lo configuran sean iluminados posgdds paradigmas ausentes que
lo constituyen.

En el romancero de tradicion oral muchos de esfmmadigmas ausentes» guardan
relacion con la funcién socializadora del romanceérfoentendemos por tal el proceso
mediante el cual los individuos de una sociedacrajgn normas, valores y pautas de
conducta necesarios para vivir e interactuar. Unarece conservado en la tradicion de una
comunidad transporta implicitamente una serie desajes que fomentan la preservacion de
unas lineas concretas de comportamiento socialhdtude las referencias que maneja el
transmisor y que sustentan estos mensajes quegdaadegrara gran parte de los lectores e
investigadores, por pertenecer a modos de vid&ivadles que estan en franca decadencia.
El paradigma esta «ausente», el mensaje es «itoplidias referencias son «lejanas»:

Y Este trabajo, como resultado de mi actividad itigadora durante el doctorado en la Universidad
Complutense (Madrid), se ha producido con la ayactm6mica del programa de Formacion del Profesorado
Universitario del Ministerio de Educacion y Cienfimy Ministerio de Educacién, Cultura y Deporte).
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descubrir y comprender estas referencias, menggpasadigmas es probablemente una de
las tareas mas dificiles (y arriesgadas, se debgstudioso de la literatura oral. Pero sin ello
no podra haber entendimiento del texto.

Sera necesario, por lo tanto, que adoptemos uspquiva socioldégica o antropolégica,
sociodoméstica en nuestro caso: ¢qué podemos apréadas comunidades transmisoras-
conservadoras de romances que nos ayude a compreejde esos mismos romances? Y es
gue el medio social es determinante en el romaradanovel de la interpretacion del sentido
de los textos: los romances estan sometidos agondmientos sociales, y como tales se nos
manifiestan cambiantes, tanto diacronicamente adiatOpicamente.

Por otra parte, no hay que obviar que los romate@smiten contenidos ideoldgicos
«Utiles» para sus receptores. En palabras de [egman (1997-1998: Parte 12, 243): «las
narraciones tradicionales, salvo los casos en gueasto se ha ritualizado, conservan su
primaria funcién cultural de ser “ejemplos” de vida¥ lo arcaico que hay en ellas, su
desactualizacion (castillos, princesas, duquesnges) y otros referentes medievales, como
después veremos), se debe a que permite la propedei un mundo irreal, pero posible,
donde plantear las soluciones a los conflictosa Estla mecanica que propicia que los textos
de la tradicion oral se propongan en alguna medaiao un codigo consuetudinario de
conducta, desde el momento en que registran coamp@rtos humanos (ficticios o no),
conflictos y posibles soluciones.

1. EL ROMANCE MAINES

Mainéses uno de esos romances raros que en ocasionescatan del borde mismo de
su desapariciéon. Por las versiones que se han @odabger, la tradicion d#lainésse ha
conservado exclusivamente entre los judios sefrdieademas solo entre los que se
asentaron en localidades del norte de Africa, pofue es presumible que nunca haya
disfrutado de una amplia difusion territorial.

No obstante, podemos asegurar su antigiedad pafezente medieval de la intriga
narrada, por su lenguaje perfectamente acorde @®rudos estilisticos tradicionales del
romancero viejo y tradicional, e igualmente pongsma difusion entre los sefardies: pese a
los demostrados contactos posteriores a 1492 éicties judios expulsados y los espafioles
peninsulares, la presencia de un romance en lasurtdades judeoespafiolas es
practicamente garantia de su origen medte\@in embargoMainés fue eludido de las
colecciones de romances impresas en el siglp y esto fue probablemente debido a su
métrica; es sabido que en las prensas de los Sigl@yo se dejaron al margen gran cantidad
de romances que no encajaban con el generalizasilabo monorrimg y en estas
limitaciones no atinaba nuestro romance, que adeateaser estrofico y paralelistico, es
hexasilabo.

Hasta hoy dia contamos con seis Unicas versioaessteé romance: dos de Tanger y
cuatro de Tetuén Todas fueron recogidas entre 1904 y 1952. Lagrande ellas, y por lo

! Cf. Menéndez Pidal (1953: vol. Il, 406).
2Vid. Menéndez Pidal (1953: vol. Il, 411-412), dergliedan postuladas estas referencias.

% Prescindo de enumerar la versién supuestamentarsimada corLa mujer de Arnaldosjue sugiere
Samuel G. Armistead en su catalogo (1978: nim.8)3{duesto que se trata sélo de un incipit paregigono
implica que de hecho este romance se haya fusionadativamente con el otro. La versién recogida po
Bénichou (1946) la considero de procedencia tetyaai siempre se ha hecho asi): a pesar de que las
informantes vivieran en Buenos Aires (Argentinaran (Argelia), su origen cultural esta en Marriseabser
emigradas de Tetuan; y asi también lo considermisino Bénichou, en los titulos de sus colecciones:
«Romances judeo-espafioles de Marruecd®ergancero judeo-espafol de Marruecos
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tanto la primera noticia de la existencia de esteance, la encontrd el escritor y profesor
José Benoliel, quien se la transmiti6 a MenéndefalPpara su catalogo y archivo.
Posteriormente, Manuel Manrique de Lara, en su absa indagacion por Marruecos entre
1915 y 1916 encuentra otras tres versiones madaileés y transcribe al mismo tiempo,
como era su costumbre, las melodias de dos de éBasdos Ultimas versiones se las
debemos a Paul Bénichou (hacia 1944) y a Arcadibadieea Palacin (entre 1950 y 1952),
gue ellos mismos editaron en sendas publicaciones.

Codifico las versiones de la siguiente manera,ptaholo un orden geografico-
cronoldégico:

— M1: Tanger; 29 vv.; recogida por Benoliel en 19@06; publicado su incipit en Menéndez
Pidal (1906-1907): num. 76; catalogada por Armtd®78): K7.1.

— M2: Tanger, cantada por Hanna Bennaim, de 70; &losv.; recogida Manrique de Lara
en 1915; catalogada por Armistead (1978): K7.2.

— M3: Tetuan, cantada por Majni Bensimbra, de 6&sa89 vv.; recogida por Manrique de
Lara en 1915; catalogada por Armistead (1978): k7.3

— M4: Tetuan, recitada por Simi Chocrén, de 37 a@s/v.; recogida por Manrique de Lara
en 1915-1916; catalogada por Armistead (1978): K7.4

— M5: Tetuan, recitada por la sefiora de CoriathdétsCoriat y Camila de Levy; 19 vv,;
recogida en Buenos Aires por Bénichou [en 1944flipada en Bénichou (1946): 114-
115; reed. en Bénichou (1968): 195-197.

— M6: Tetuan, cantada, recogida por Larrea Palanirl950-1952; 14 vv.; publicada en
Larrea Palacin (1952): vol. |, 260-262.

Puesto que las muestras supervivientes de essnoenson contadas, es l6gico que se le
haya dedicado poca atencién en estudios criticbse smmancero y tradiciones orales. El
rastro que podemos seguir es apenas una paginasal@scrita por Bénichou y su presencia
en distintos catélogos dentro de las méas variadésgariad En definitiva, tenemos el
privilegio de encararnos con este pequefio supent®i medieval sin presentaciones ni
protocolos. Partimos Unicamente de una apreciaeséética (Bénichou 1968: 195-197) que
fuera de duda podemos compartir:

El romance no carece de belleza, de una bellesd, danto en el lamento del
héroe como en el didlogo de las dos mujeres gsteash su muerte. [...] Seria, a mi
juicio, con su sentido tragico de la muerte y ddisgordia, uno de los mas bellos del
patrimonio poético de los judios esparioles.

Mainés es un romance relativamente breve: la version hagg tiene 39 versos
dodecasilabos (6+6), y la mas corta 14. Su estnofig paralelismo lo hacen asemejarse
formalmente con la cancion popular, lo cual se @Eem®n varias versiones gracias a un
estribillo que, segun palabras de Bénichou (1988),1«se suele cantar después de cada
distico», y que adopta diversas apariencias:

jAdoleisme, mis duefas, y adoleisme! (M4).

“ Vid. Apéndice documental al final del articulo.

® En su catalogo, Menéndez Pidal (1906-1907) ditainésen el apartado de «Esposa desdichada»; las
copias conservadas en el Archivo Menéndez Pidalav@oyri, sin embargo, se encontraban en el cajén A
llamado «Mujer fiel»; por su parte, Armistead (1PT® incluye en «Amor desgraciado» con el codigag K7
Bénichou (1968) lo edita en el apartado tituladcag€dias familiares»; y finalmente, Larrea Palgt852: vol.
I, 27-28).
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¢,Ado Mainés y adé Mainés? Mis duefios, ¢ado Mai(ds).
¢Ado Mainé, add Mainé? Y mis duefias, ¢y ado éPafiv6).
Adoreisme, adoreisme, mis duefas, adoreisme. ((Ma estrofa),

mas algunos restos de estribillo en la version M2AdO Maing, mis duefas, y ado
Main&?» (v. 16) y «¢ Ad6 Maigémi suegra, y adé Maig@é» (v. 21).

Tal vez debido a este estribillo luctuoso el rocgadle Mainés se cantaba entre los
sefardies de Marruecos en ocasiones de duelo & emnmemoracién de & beaB. Como
enseguida veremos, el tema del romance no se @ustaegunda circunstancia sefialada:
agui se narra sencillamente una desgracia acagcidgersonaje que no tiene nada que ver
con la historia del pueblo judio; pero si se ajesttono doliente, que, como digo, asoma en
dichos estribillos. Larrea (1952: vol. |, 26) retata este hecho con la escasez de versiones
deMainésque se han podido coleccionar:

Los cantares de duelo y de Tis a be Ab [sic] nedpa ser ejecutados en tiempo
de alegria y, especialmente, en los dias de SAbleaas, su interpretacion, fuera de
las ocasiones en que es exigida, es de mal augumpor si ello fuera poco, las
sesiones suelen acabar en llanto provocado peceérdo doloroso de la pérdida de
seres queridos. Esto explicara lo dificil de swgita.

2. LAINTRIGA DEL ROMANCE

Pues bien, ¢cual es entonces el contenido narrdgél poema? La historia que narra
Mainéses la de la muerte de un caballero a causa dehaistad entre su madre y su esposa.
El romance nos sitla desde el principio en una sferg medieval, de princesas resguardadas
en palacios y nobles que se enfrentan entre efiosttener su mafd@M1, vv. 1-5)

Criaba lareina fa regalada,

de seday grana vestiay calzaba.
Criaba lareina  ja tan querida

gue de seda y grana calzaba y vestia.
De duques y condes ella era pedida.

Una princesa o infanta, de la cual en ningin maonse nos dice el nombre, predilecta y
mimada en su entorno familiar, es cortejada paepdientes de alto nivel social. Parece una
situacion inicial bastante placida y que podriaad@mos un argumento de final feliz y
perdices en la mesa, pero no es asi. Enseguidecapan elemento perturbador que viene a
romper este orden o, si se quiere, la normalidadtralede los limites socialmente
considerados. Se trata de Mai(&g, vv. 6-9)

® Es decir, 9 del mes ab, undécimo del afio jud®|utituoso y de ayuno en el que se rememoran taslas
calamidades acaecidas al pueblo judio, especiadmientdestruccion de los dos Templos. El romancero
complementa con esta funcién a otros géneros pamatios sefardies relativos a esta fecha, comquamty
las coplas luctuosas en judeoespariol; vid. al otsppor ejemplo, Romero (1992: 168), Hassan & Rome
(1978), y Romero (2008a: cap. 5, nim. 27), asi clamoespectivas referencias bibliograficas quetaa.

" Transcribo siguiendo los criterios utilizados fmEscuela de Estudios Sefardies del CSIC, expmiesto
Hassan (1978), y en los fasciculos de la re@gtfarad Debido a la evolucién que ha sufrido la lenguarsié
de Marruecos (jaquetia), trato de ser fiel a Ididad fénica de las versiones manifestando los @asnb
ocurridos, de modo que en las versiones M5 y Manddiados de siglgx, las antiguas prepalatales sorda y
sonora las transcribo como velar sorg (tf. BEnichou 1946: en especial 220-223).
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Ganola Mainé a malas lanzadas.

Por amor de ella  una guerra armara,
a condes y duques los apufaleaba,;
hirieron a Main€ con heridas malas.

Mainés es un personaje del que sb6lo sabemos gqige ren un castillo o en un palacio,
segun las palabras que él mismo pronunciara, cogugigue a la infanta enfrentdndose a los
nobles que la pretendian. En la versidon M2 se nadeaque el amor de Mainés por la infanta
existia previamente («Por amor de ella [...]»,)v.y7por la actitud de la dama en los versos
siguientes (en todas las versiones) hemos de deglueiella también debia de amarlo, o al
mMenos No se muestra reacia a su afecto. Sin emlzanmo acabamos de leer, Mainés no sale
indemne de su hazafa y recibe varias heridas deoldss con los que combatf3, vv. 9-

12):.

Del cielo llovian  las aguas cayendo,
y sobre Mainé espada corriendo.
Del cielo caian las aguas tan frias,
y sobre Mainé espada corrida.

Hemos de imaginarnos la marcha de Mainés confaaten como una huida apresurada,
hasta que alcanzan el castillo donde él vive yatrate refugiarse en €él. Lo que ocurre
después nos desconcierta: contra toda expectatigaballero encuentra oposicion dentro de
Su misma casa; su madre se niega a ofrecer acadgdafanta que trae consigo como mujer
(M4, w. 13-20)

—Abreisme, mi madre, puertas del palacio,
gue nuera vos traigo  y yo mal quebrado.
—Si nuera me traes y tu mal quebrado,
ella sea muerta vy tu vivo y sano.
—Abreisme, mi madre, puertas del cillero,
gue nuera vos traigo  y yo mal herido.

—Si nuera me traes y ti mal herido,

ella sea muerta y td sano y vivo.

La situacion de Mainés es desesperada: las hayidasa sufrido, y que al parecer bien
podrian curarse de ser atendido en su casa, adey pntrar en ella se agravan cada vez mas.
Su madre le ha puesto en la dificil alternativaedeinciar a la esposa que acaba de ganar o
ser rechazado por su familia y no recibir cuidaahgslicos. Finalmente, la oposicién de su
madre y la persistencia implicita del caballeronenrepudiar a la infanta provocan que
Mainés muera a las puertas de su casa. A conttudiene lugar un dialogo entre las dos
mujeres, en el que la suegra maldice a la n(uSavv. 12-19)

—Acudi, mi suegra, con una luz clara,

gue Mainés se muere Yy yo quedo sana.
Acudi, mi suegra, con una luz fria,

gue Mainés ha muerto y yo quedi viva.
—Mal hayas tu, nuera, Yy quien te ha parido,
gue por una noche suegra me haglde

Mal hayas tu, nuera, y quien te ha criado,
gue por una noche suegra me has llamado.

Otras veces, la causa de la afrenta que cree Bufiiegra esta expresada mas claramente
(M1, wv. 20-23)
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—Mal hayas tu, nuera, y quien te ha parido:
antes que me vieras  tu suegra me has dicho.
Mal hayas tu, nuera, y quien te ha criado:
antes que te viera  suegra me has llamado.

La nuera, con el reciente marido muerto y despkchai por la que considerd su suegra,
se lamenta con lagrimas y en alguna versién anuscigronta muerte ocurrida, como en
muchas de las historias de amor del romanceropooas horas de separacion respecto de la
de su amad@I1, vv. 24-29)

—Perdonéis, mi suegra, por lo que yo healic
mafiana a estas horas no estaré contigo.
Perdona, mi suegra, por lo que he hablado;
mafana a estas horas no estaré a tu lado.—
Medianoche no era, gallos no han cantado,
cuando ya [la infantd] el aima ha entregado.

No obstante, en otras versiones, de forma a paimista sorprendente, se produce un
cambio en la actitud de la suegra, una vez que dddia muertS. Después de maldecirla, y
al ver que llora, le dice a la nuga3, vv. 31-34)

—No llores, mi nuera, ni hagas tu llanto;

si Mainé ha muerto  su hermano ha quedado.
No llores, mi nuera, nitengas fatiga;

si Maind ha muerto  su hermano quedaria.

Tan sorprendente oferta de matrimonio con el heores, sin embargo, rechazada en
€s0s casos por la infanta, que se mantiene fiepaimer amo(M3, vv. 35-38)

—No esta bien, mi suegra, que yo eso haga,
gue por mor de mi  paso las lanzadas.

No esta bien, mi suegra, que yo eso haria,
gue por mor de mi  paso las feridas.

3. EL CONFLICTO ENTRE SUEGRAS Y NUERAS

Resumida la intriga, quedan perfectamente claadiheas del conflicto. El caballero
Mainés parte con un objetivo que es doble: gadarraujer que ama y regresar a su casa.
Agredido en un principio por sus antagonistas iflasies pretendientes), logra sin embargo el
primero de sus propositos llevandose a la infdPésio surge de pronto otro rol de agresor
indirecto en la fabula que tratamos: su madre, gegandose a prestarle su ayuda si no
acepta las condiciones que exige, acaba provocauindouerte. En este caso, la nuera no es
mas que la manzana de la discordia de todo elictmfTal reparto de papeles actanciales se
resuelve con un final triste: ha prevalecido launthd de la suegra y el héroe ha sucumbido a
las puertas de su victoria.

8 La muerte de la infanta se relata Gnicamente wdasiones M1, que cito a continuacién, y M3, @ond
s6lo se menciona brevemente: «Acab6 ese cuentataragequedaria» (v. 39).

° La version dice, contra toda l6giddainés ya Benoliel sefialé que debia tratarse de un éprasto que
Mainés ya ha muerto en esta version), y lo cotageomo hago aqui.

19 Esta resolucién se encuentra en las versionesvW3y M6. Las versiones M2 y M5 concluyen con la
maldicion de la suegra a la nuera.
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Formalizando el nivel actancial, la fabula comenzi:

M~
M| N
y con la presuposicion:
M- ~M

donde ‘M’ representa a Mainés, ‘I’ a la infanta, @los nobles y ‘M-’ a la madre de Mainés;
‘~* relacion de union o alianza y ‘|’ relacion de conflicto. Y Si sumamos mediante la
conjunciona (y) estos factores, el resultado final es precisgmel meollo de la cuestion:

M-~M)A[M~D)A(M|N)]— M-I

es decir: el conflicto entre suegra y nuera. Cde psadicado l6gico a la vista, podremos
aislar las causas de este enfrentamiento y analizgporqués.

Pero antes de hacerlo contextualicemos brevemErigten mas romances de tradicion
oral que giran en torno al problema de las tensiardre nueras y suegras, algunos muy
conocidos, otros menoka mala suegraCasada en lejanas tierraka noble porqueralLa
esposa de don Gargiha mujer de ArnaldgsEl marido disfrazadpLa nuera ociosaDofia
Oliva, etc!. En casi todos ellos el problema surge a causa denvivencia entre ambas
partes dentro del mismo grupo doméstico, es demir,términos antropoldgicos, la
virilocalidad como pauta de residencia posmarltahfujer se traslada al hogar del marido).
Las caras con las que esto se manifiesta puedemusdias: el desacuerdo sobre el reparto de
las tareas del hogar, las mentiras al hijo par&eharle con su esposa, reducir las visitas de
la nuera a su familia de origen, ejercer una coemuéd afectiva y de poder dentro de la casa,
etc’?. Pero lo caracteristico en todos esos romancesiesa parte agredida es siempre la
nuera y la parte agresora es siempre la suegraa@o en unas ocasiones se pone del lado
de su esposa, en otras del de su madre). Eststsegy desde el punto de vista de la realidad
sociodoméstica que se proyecta en los romancéa,s#inacion de completa indefension a la
gue esta sometida la nuera, alejada de su fansiia gtro valedor que el marido dentro de un
mundo hostil que la percibe como una exttafa

Visto esto, lo peculiar de la presentacion del flmio en Mainés es que la
«autodenominada» nuera ni siquiera habia entractmavir con la familia de su marido,
sino que es rechazada a las puertas, por lo quealesas que justifican la aversion de la
suegra deben ser pre-residenciales. Por otra partambién a diferencia de los demas
romances con personaje de «mala suegra», quiensspresenta como protagonista es, al
mismo tiempo que héroe, victima. Al decidir posieitse a favor de la infanta y en contra de
su madre, las consecuencias de la discordia rescdga Mainés y le es negada la ayuda que
podria haberle salvado la vida.

Hallemos, pues, una explicacion satisfactoria patesenlace tragico de la intriga, desde
nuestro punto de vista sociodoméstico. Hemos adweeque las versiones que conservamos

1 puede verse una copla sefardi con el mismo terfRmerero (2008b: 109-111).

12 Dentro de toda la literatura antropoldgica solareuestion en las sociedades tradicionales, Jdliet
Boulay (1987: 294-296) ha ejemplificado, a mi jaide la mejor manera estas, areas, donde el donfjiee
tratamos se puede manifestar.

13 Cf. Segalen (1992: 179): «Ademas, la regla desidencia patrilocal (la joven casada va a viviasa
de los padres de su esposo) hace de ella unajeréram su morada. Sometida a su suegra, tendréspeear a
serlo a su vez para poder decir su propia palabra.
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de Mainésproceden todas del area geografica del Magrebia@iante el romance tuvo que
originarse en la Peninsula, y so6lo con posteridrida llevado alla por los judios sefardies; y
es licito pensar que pueda existir algin motivo pbrque su pervivencia en estas
comunidades haya sido mas duradera que en el destmundo hispanico. Es usual en la
critica romancista hablar del increible conserviatw de la tradicion judeoespafidjay es

un hecho bien argumentado que no es posible nBgaw, ademas, ¢ existen causas de tipo
sociologico por las que el mensaje del romance gpadiener mayor relevancia en las
comunidades sefardies, y en consecuencia mayoésnper conservarlo? No sé si podremos
demostrarlo, pero al menos si sugerir que las cadis socioculturales de cada region del
mundo hispanico pueden condicionar parcialmenterééerencia por unas u otras fabulas
romancisticas.

4. MOTIVOS PARA ODIAR A LA NUERA

Empecemos por el principio, que suele ser lo m&ecordemos que el héroe Mainés ha
tenido que enfrentarse violentamente a otros paledetes, lo mas seguro es que de mayor
rango social (no conocemos el estatus nobiliarimwkestro caballero); y que, aunque él ha
salido herido del encontronazo, parece que no smores las heridas que han sufrido sus
competidoregM2, vv. 7-8)

Por amor de ella  una guerra armara,
a condes y duques los apufaleaba.

Es lo que habiamos formalizado anteriormente chhjdN. Mainés, llevado por su amor
a la infanta, ha cometido un ultraje a los intesede algunos sefores. Su impetuosidad ha
devenido en insolencia al zanjar una competiciénrasa por medios violentos. Ganar a la
princesa se ha convertido en un acto de atrevimigmé raya la temeridad: por su causa ha
«armado una guerra» y se ha granjeado la enentstéak nobles injuriados. Dado que el
honor personal compromete el honor famifiada casa de Mainés es responsable de
semejante exceso tigbris, y se ve en la tesitura de tener que tomar cartas asunto, bien
a favor, bien en contra.

Analogamente a lo relatado enllada sobre Paris y los preliminares de la guerra de
Troya, para la madre de Mainés aceptar a la infamasu casa seria asumir una
comprometida responsabilidad familiar y aceptar@@nopias las consecuencias de los actos
de su hijo (recordemos el presupuesto: WM). Desde la perspectiva de la suegra, pues,
abrir las puertas del palacio significaria dar cowdtida una afrenta al estamento mas
elevado de la sociedad: el conjunto de noblespydpia reina, a quienes han arrebatado a su

!4 Viiene siendo un lugar coman desde el afianzamigatas teorias de Menéndez Pidal (1953: vol.34; 3
cf. también: 335-336): «El profundo sentido conador del pueblo judio, que le caracteriza Unicolaen
historia, tiene muy naturales efectos en el romansefardi, Ginico también por su arcaismo sin iguah este
sentido, Bénichou (1968: 281) y otros han venidmafirmar este presupuesto con sus propias exgégen
recolectoras.

!5 El tema del honor en los paises mediterraneoibaestudiado con detenimiento por Pitt-Rivers @97
35-36), quien leemos dice: «Los grupos socialesgrosin honor colectivo en que sus miembros paaticifa
conducta deshonrosa de uno se refleja en el hantodis, al tiempo que un miembro comparte el hdeasu
grupo. [...] El honor incumbe a los grupos socialescualquier dimensién, desde la familia nucleaso
cabeza es responsable del honor de todos sus negnhlaista la nacion, el honor de cuyos miembrdigado a
su fidelidad al soberano. Tanto en la familia coemola monarquia una Unica persona simboliza elogdep
cuyo honor colectivo va investida su persona. Lasmbros deben obediencia y respeto de un tipo que
compromete su honor individual sin remedio».
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«hija regalada» por medios violentos. En térmiranélizados, seria dar lugar a M- | N.
Pero no: la suegra tiene la puerta bien atrancada.

[(M-~M)A(M~D]A(M|N)—> M-I

Tenemos, asi, en los comienzos, un rapto con elpgsteriormente el personaje de la
suegra no va a transigir. Pero no acaba aqui la: @s una sociedad que posee unas
ceremonias matrimoniales tan ritualizadas y codifes, como es la tradicional judia y en
concreto la sefardi, el modo en que Mainés y lanitaf se han unido es completamente
anomalo. Hay una serie de rasgos presentes emahog que nos permiten considerar esta
union, entre nosotros, como «la anti-boda».

Primeramente, como hemos dicho, esta el raptstdtxisociedades que han ritualizado
algunos tipos de rapto como mecanismo alternatilatodoxia matrimonidf, o culturas
en las que perviven restos fosilizados de antigoatumbres de secuestro de muj€reso
asi en el judaismo. El matrimonio judio debe sego@s pautas claras y dependientes de las
instituciones religiosas y familiares: asi se obsemn las disposiciones de lasanot en la
necesidad de redactar uketuba, o en el conjunto de ritos precedentes que durarsemana
y que suelen concluir en la sinagoga I6tdde modo que, sin meternos a considerar el grado
de profundizacion en el mensaje que puede tendéguiaainformante del romance, lo cierto
es que a oidos sefardies la relaciéon de Mainédacamfanta ha comenzado fuera de las
fronteras de lo permitido.

Como consecuencia de este rapto (aparentemengertmo por la infanta a la luz del
conjunto del romance, aunque se deduce que nougopadres) hay un hecho que se nos
podria pasar por alto en una lectura demasiaddpgesta. Si recordamos como Mainés gana
a la infanta, se advierte que, por la violenciggy furtividad inherentes a la huida (o por el
motivo que fuera), ella marcha sin ninguna perter@eencimgM1, w. 6 y 8)

Ganola Mainés  desnuda, en cani...]
ganola Mainés desnuda, en delgada

se dice en una de las versiones mas completass Taglaedas y granas, todos los atavios que
la caracterizaban como hija de una reina, y queesgionan en la mayoria de las versiones,
han sido dejados atras. Obviamente esto es un d@gae la infanta quedé automaticamente
repudiada por su familia real. En esta situacianjdgada de la nuera a casa de su suegra
provoca rechazo precisamente por el hecho de gqua maoompafia ningun bien material:
practicamente la princesa va en pafios metbres

Si contrastamos esto con el ritual de exposiciéh auar entre los sefardies de
Marruecos, el salto entre la realidad vital y la&eion ficticia del romance es absoluto. Solia
presentarse el ajuar de la novia la tarde del dgonanterior a la boda, tras la lectura de la

16 Asi, el llamado «llevarse a la novia», comdn eliseesparteros de la Vega Alta del Segura, en islurc
(Frigolé Reixach 1974: 109-111), o Issapaticcien el valle del Niolo de Cércega (Ravis-Giorda®@87: 375-
377).

" Como ladeductio in domum maritomana, que supuestamente escenificaba formagasade rapto
(Gaudemet 1993: 48).

'8 Entre la bibliografia al respecto circunscritamibito sefardi sefialaré al menos los trabajos th®liei
(1986) y de Besso (1954).

19 En efecto, y de acuerdo con Diaz-Mas (2006: 1B4gamisa era prenda interior en la indumentaria
femenina sefardi. Sefiala acertadamente tambiénNHaz(2006: 167-169) que en algunos cantos de boda
sefardies el elemento de la camisa se utiliza griamo simbolico, representando la virginidad denlger. No
veo clara esta interpretacion en nuestro romamzdppmue me limito al sentido literal.
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ketwbd, y constaba de almohadas, cortinas, sabanas, snamiateles, ropa de vestir, &tc.
gue se habian ido preparando desde el apalabrantetg@spgorio (celebrado a veces dos
afios antes).

De hecho, el papel de la suegra esta muy vincuwdddaexposicion del ajuar, pues uno de
los primeros momentos donde se iniciaban los desemms entre ella y la futura nuera
parece ser la presentacién del mismo. Segun naib@\ici (1992: 169) acerca de las bodas
sefardies, tanto en oriente como en occidente:

En todas laskehilot [‘comunidades judias’] cobraba gran importancia la
exposicion de dicho ajuar, reservada para los @sjrparientes y amigos. [...]

Axuar nuevo / delante vos lo pondré
suegra y cufiada / no tengais que dédir...

Podemos interpretar que la suegra del romance stari@ dispuesta a aceptar un
compromiso matrimonial en el que la infanta prementajuar tan exiguo como es una
«camga». Dadas estas condiciones en que~Nl sin una colaboraciéon que engrose el
patrimonio familiar, la madre de Mainés no pued#isenucha afeccién por la infanta: luego
M- | I. El ajuar de la novia, por lo tanto, pareser un elemento significativo en la
constelaciéon de paradigmas que pueden iluminatrdiga de nuestro romance.

La llegada de Mainés con la infanta al palacisulé&amilia tiene asimismo muy poco que
ver con la procesion tradicional de la «noche deolda» en las bodas sefardies, celebrada la
tarde del martes anterior a la consumacién delimatiio. Obviamente los transmisores y
oyentes del romance no establecen la comparacpiitiéxmente, pero si se han de combinar
a nivel inconsciente los planos real (las bodasdaio las conocen) vy ficticio (la «anémalax»
union de la pareja protagonista). Comparemos coqui® nos refiere Manuel L. Ortega
(1994: 183):

[La novia] camina con los ojos cerrados por ldeggdara que cuando llegue a la
casa sea su futuro esposo el primer hombre queéegeaespera en su domicilio, y al
llegar el cortejo a la puerta, la madre del comtrdg [es decir, la suegra] ofrece a la
novia agua y azucar, dandole a entender que leadpse la vida le sea tan dulce
como el azlcar y tan pura como el agua. [...] Lepdsada duerme esta noche [la
anterior a la boda] por primera vez en casa deion@on la madre de éste, o a falta
de ella, con una mujer de respeto.

El rito de la donacién de agua y azUcar es unadigacion que trata de neutralizar las
futuribles malas relaciones entre suegra y nueratraledel nuevo grupo familiar.
Encontramos otras referencias a este rito, expoesadérminos muy similares (Leibovici
1992: 179):

La novia fue recibida en la puerta por la madrévidsé, que le ofrecidé agua y
azucar, simbolizando su deseo de que su vida taaraulce como el azucar y tan
pura como el agud%

20 Cf. Bendelac (1987: 417, 420, 424, 429). Tambiéibavici (1992: 168-169); y Ortega (1994: 182) nos
explica cémo se produce esta entrega del ajuarspiis de leido y aprobado el contrato, reciben los
concurrentes al acto el ajuar de los futuros espagee envia la novia al domicilio del novio. Estenpra
generalmente los muebles y aquella la ropa desiaxca

L Los versos que cita la autora pertenecen a ldd@ade bodd.a vela del ajuarExiste un refran entre los
sefardies de Oriente, coleccionado por Michael Mgllpor Enrique Saporta separadamente, que expogsa
exactitud este mismo prejuicio: «La nuera traggar de oro y marfil, la suegra tiene siempre gaidre (vid.
Cantera 2004: nim. 1951).

22 También en las bodas tradicionales de la Greci existe un ritual parecido, seg(in nos narra ouldy
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Se corresponde con la tradicion sefardi del afrexzito del letuario a las visitas (trozos
de fruta y verdura escarchados) deseandoles urs dutte (Bendelac 1987: 288). El
contraste entre la actitud de la madre de Mainéstgs bienintencionadas suegras tetuanies
Nno necesita comentario, creo.

Pero aunque bienintencionadas estas mujeres &sfapdrece que la realidad en algunos
casos acababa por imponerse sobre el deseo, ynst® aina proverbial tradicion literaria al
respecto de las tensiones entre suegras y nueva® €ivoliza Fox (1972: 180), «el chiste
de la suegra es todavia el mas antiguo que extarabjén entre los sefardies.

Cuando la mujer se trasladaba a vivir con la fandiél marido era mas facil que surgiera
esta enemistad En casa ajena, como ya se ha explicado, la mojia inevitablemente un
estatus de extrafia, y debia ganarse un espaciélgimbn el juego de autoridades y poderes
de la familia del marido. La literatura de tradici@ral ha recogido dichos conflictos
familiares en esas mismas comunidades de Marruecoks estudios e inventarios sobre
refranero de los judios del norte de Africa (mesae nimero que los realizados sobre los
sefardies de Oriente) se refleja esta tension:

«Mi nuera la boba, yo éiendo, ella mirando a la boca» (Cantera 2004: #87f* o
«Mi nuera la polida, discués de blanquear destHi(Benoliel 1927: vol. XIV, 229, num.
125) ofrecen el punto de vista de las suegras dalmeestion, focalizando en la inutilidad o
inexperiencia generalizada de las nueras paratejtr doméstico en su nueva casa (cocinar,
blanquear las paredes, etc.); tareas que, al igiahntes correspondian sélo a las mujeres de
la familia del marido, ahora han de compartir cmmelcién llegada «extrafia», dando lugar a
choques y tensiones en cuanto a las maneras deresdtas labores.

Los dichos proverbiales «Lo que mira la suegrant€a 2004: nim. 2143)0 «Lo que
ve la suegra» (Cantera 2004: num. 2182) los expdlis® Benoliel (1927: vol. XIV, 229)
como: «lo de fuera, lo que estd mas a la vista.l&asp para dar a entender que en una casa,
en una persona, solo esta aseado lo que estaistdade todos». Muestran que en estas
mismas tareas del hogar las nueras eran supersipaddas suegras y, COmo consecuencia
de esta constante vigilancia, las jovenes espostaban de hacer lo minimo imprescindible
para que el trabajo se considerase realizado.

Més conciliadora se muestra la expresion «Nueitasfusuegra serds; lo que ficiste te
faran» (Cantera 2004: num. 2839), pero tambiémfere de ella que las relaciones entre

(1987: 305): después de declarar que antiguamestesuegros no acudian a la ceremonia para eviar la
maldiciones de su futura nuera, explica que a laan&se le debia dar un poco de miel y, mojandeli@nun
dedo de la mano derecha, tenia que marcar la perettas lugares, arriba, abajo y en el marcoadi tlerecho,
diciendo mientras lo hacia: “Tan dulce como es iel puede serlo la novia. Ojald podamos vivir y delices
juntos” [...] [Suegra y nuera], frente a frenteljao cubrirse con un pafpdtséta o una estola de sedsa(pa y

asi, a ciegas, solian intercambiar dinero o “plata”

23 Y esto parece ser lo habitual entre los judioardéds del oriente del Mediterraneo: «[...] losrpadiel
marido, con los cuales vivia generalmente la jopameja» (Molho 1950: 32-33). También entre los
asquenazies, segin Katz (1961: 113-117). En Marsysm embargo, la pauta no parece estar tan plardas
palabras de M. L. Ortega citadsispra «duermepor primera vezen casa del novio», deducimos que existe
virilocalidad, y lo mismo por uno de los relatoantscritos por Leibovici (1986: 179), y por las ja#es de H.
Zafrani (1994: 329): «[...] su nuevo hogar»). Penotestimonio recogido por Bendelac (1987: 433) mase
sospechar lo contrario: «la familia de la noviaey ovio se van a casa del novio, de sus padreshar |[...].
Los novios se marchan de esta cena a su casaabRroiente lo tradicional fuera la virilocalidadypauevas
circunstancias, como los viajes a América de muamdos hombres de las juderias, tal vez alterdaon
costumbre en favor de la neolocalidad (residenegva para el matrimonio recién casado).

4 Recogido, como los demas que cito aqui, entrafios 1956 y 1957 de distintas poblaciones del nizrte
Marruecos.

%5 Incluido también en Benoliel (1927: vol. XIV, 228jm. 118).
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suegras y nueras de los sefardies del Magreb astabeveradas de desavenencias
cotidianas. Benoliel (1927: vol. XIV, 224) nos poogiona un testimonio sin parangon al
recolectar este otro refran, y darle una explicgagide nos viene muy al caso:

67. A mi nuera de ciento en ciento, y a mi hije qo le toque el viento.
En el romance de Mainés dice éste a su madre:

“Abradis, mi padre [sic], — Puertas del palacio
Que nuera vos traigo — Y yo mal lidiado.
Abradis, mi madre, — Puertas del castillo,
Que nuera vos traigo — Y yo mal ferido.”

A lo que la madre responde:

“Si nuera me traes — Y tu mal ferido,
Ella sea muerta — Y td sano y vivo.

Si nuera me traes — Y tu mal lidiado,
Ella sea muerta — Y ta vivo y sano.”

Segun se ve por nuestro adagio, las suegras empra las mismas; su teoria es,
como en estas palabras (sacadas tal vez de algiamee), que la nuera tenga males o
disabores de ciento en ciento, pero que el hijopseservado de tal modo que no le
toque el viento siquiera.

En la aplicacion sirve para distinguir lo que res caro de lo que nos es
indiferente.

El profesor Benoliel, colaborador de Menéndez IRiddaciona inmediatamente estos
refranes con el romancero, pues considera que agéimesos reflejan de manera analoga los
mismos conflicto®. En concreto, interpretslainés (del cual él recogié la primera versién
moderna) como un romance que principalmente tieneoduncion expresar las tensiones en
las relaciones de parentesco que estamos trat&mdefecto, la «teoria», como dice en la
cita, es la misma en el refran que en el romamcatdncién que la suegra prodiga a su hijo y
la que niega a su nuera, a quien no le liga nin@raculo afectivo.

En relacién con esto, y volviendo a la infantandestro romance, a la ausencia de ajuar
de novia se afade otro proble(is, vv. 13-16)

—Abreisme, mi madre, puertas del palacio,
gue nuera vos traigo  y yo mal quebrado.
Abreisme, mi madre, mi madre garrida,
gue nuera vos traigo  y yo malas feridas.

Las «malas feridas» de Mainés, producidas al condmantra los nobles, han ido unidas a
la adquisicion de la nuera. Bajo el punto de viltda suegra, una nuera que provoca dolor a
su hijo no puede ser una persona grata; al comtraplica inmediatamente alguna de las
arraigadas concepciones acerca de las nueras,laaque hemos leido antes: «A mi nuera de
ciento en ciento, y a mi hijo que no le toque ehto». El deseo de la madre de Mainés es
gue se invierta la situacion, y lo expresa casfpaseando el dicho refrék3, vv. 17-20)

—Si me traes nuera y tu mal ferido,
ella sea muerta y tl sano y vivo.
Si me traes nuera y tu mal quebrado,

%6 No creo sin embargo, como insinGa Benoliel, que esfran proceda de ningn romance, pues su
estructura sintactica y métrica es radicalment otr
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gue ella sea muerta y tu vivo y sano.

Dadas estas circunstancias, poca mengua hacia enemistad secular la tradicion
judaica de la entrega del azucar por parte dedgrauque hemos detallado antes. Se trata de
un gesto de demostracion de buena voluntad quedafdiemente la novia agradeceria,
inquieta como deberia estar al conocer por antidpgracias a su tradicion, los romances y
refranes que sefalan la hostilidad entre suegnagenas.

5. LA SUBVERSION DE LAS ESTRATEGIAS MATRIMONIALES

Este atavico conflicto que se expresa épicamamteuestro romance, es el reflejo sin
embargo de un hecho bastante explicable, preseateeny la sociedad medieval y
especialmente en las sociedades sefardies. Recalemi@ncion sobre unos pocos versos del
romanceM1, w. 20-23)

—Mal hayas tu, nuera, Yy quien te ha parido:
antes que me vieras  tu suegra me has dicho.
Mal hayas tu, nuera, y quien te ha criado:
antes que te viera  suegra me has llamado.,

y también(M3, vv. 27-28)

—Mal hayas tu, nuera, y ande te has criado,
gue no era marido y suegra m’ has llamado.

Los motivos que da la suegra para maldecir a lransuelen consistir en el no
reconocimiento de su calidad de nuera. O lo qu @sismo, en la no aceptacion de la
validez de la unién (del matrimonio) entre Mainédayinfanta. ¢El porqué? Antes de
responderlo, hemos de asomarnos a algunos otrestasmel matrimonio entre los sefardies
del Magreb, ya que son ellos quienes conservarr@siance.

Tradicionalmente, la novia de una boda sefardueeamuchacha extremadamente joven,
y a su novio, obviamente, no lo habia elegido slt& su familia (Ortega 1994: 177-178):

Las hebreas en Marruecos se casan muy jovenede Desta edad, en plena
nifez, las familias conciertan las bodas atendientlis intereses materiales. [...] Es
general la costumbre de casar muy jovenes, caasndilas israelitas, a veces con
hombres que les doblan la edad. Escribe Mr. Tompg@nen Amsmir la regla es
matrimoniar a las hembras sumamente jovenes, peaon nifios de su edad, sino
con hombres de edad madura, con frecuencia viejEjtras que sus consortes
cuentan de siete a diez afios.

Otros testimonios verbales son igualmente expBcitomo este de Tanger (Bendelac
1987: 412):

Antiguamente las éaban chiquitas, unas @erollaban, otras chiquitas, ydan:
«Esta para fulano, ésta para fulano». Hotbeabaardaban el matrimonio] las
familias, déian: «Solica para Meham, ésta para éste, ésta para Samuel», y asi los
casaban, y lo que déan los padres se conformaban.

La cuestion de la edad de la novia era un aswstifigado por tratados sefardies de
moral, que tienen sus raices en pasajes del Midde la Biblia. Era, por lo tanto, como
muchas otras normas de la vida judia, un precepsdlo social, sino vinculado a la religién.
Asi lo leemos en un tratado sefardi de finalessib x1x, editado en Jerusalén (y que
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contradice en parte, por cierto, las costumbresngseacaba de relatar Ortega) (Riafio 1979:
82):

De no dé#ar trespasar a lajhi de la muchachez y noseaa, asegun fh Rai
‘Aquiba: «Tu hija se ha hecho mayor; emancipa a tu siervatyégaselo a ells; y
tamién de no Garla con vigo, otro que con sboy, que siendo ella muchacha y él
viejo, de parte de la natura es imposible que le tellgamor y ata amor con otro, y
el padre es el culgo en esto, y todos lo darSan esto de el pasuc:eshibles a tu
hija ha&iéndola escarar» (Lv 19, [29]), que ansi cale atat/i

Pero esta justificacion religiosa no puede ocuodiarotras motivaciones, si queremos
mucho mas mundanas. El concierto de matrimonigsay cuando uno de los contrayentes
no tiene edad para resistirse, se convierte ersunt@ de politica familiar, en el que entran
en juego lo que podemos denominar «estrategiasnmoaiales de las familias». Los cabezas
de familia tienen la responsabilidad de organimardasamientos de sus hijos, con ayuda de
un casamentero, de tal modo que se saque el m@xowecho de estas uniofgs

Uno de los beneficios principales de esta politiedrimonial es que se puede garantizar
la endogamia de un grupo social. Tal y como explceega (1944: 177 y 198) sobre las
sociedades de los informantes de nuestro romance:

Los sefarditas del Mogreb se enlazan casi sieegre si, sin mezclarse con otros
correligionarios de distinto origen. Los hebreos Tetuan, Tanger, Larache,
Alcazarquivir, Arcila, Ceuta y Melilla, constituyam nucleo refractario a la unién
con las familias de otras poblaciones. [...] Lawadbre de unirse entre si los israelitas
de una misma familia, para no dividir los capitales

Aparte de la descripcion concreta de la indepetidete los grupos daeegordim (judios
expulsados de la Peninsulajoyabim (judios autdctonos de Marruecos), la esencia t#e es
situacion es exactamente la misma que queda Hlega el romance ddainés cuando
escuchamos las palabras en boca de la madre del(lér, vv. 22-23)

Mal hayas tu, nuera, y quien te ha criado:
antes que te viera  suegra me has llamado.

Por lo que se siente ofendida la suegra, el mgtiveipal por el que se niega a reconocer
a la infanta como su nuera, es que se ha casadsucbijo antes incluso de conocerla. Se
explicita en este verso la voluntad de la suegracpoocer a sus posibles nueras y controlar

7 Adapto la transcripcién al sistema anotado en Bosaupra y en cursiva traduzco al espafiol el texto
hebreo del original. Requieren aclaracion las sigigis palabras (uso Nehama 19B8) ‘igual, parejo’;darSar
‘predicar; pasuc‘versiculo’; esiiblar ‘profanar, violar’;escarar‘obrar sin pudor, deshonestamentsje ‘hay
gue, se debe degcavidar‘tener cuidado’.

8 pitt-Rivers (1979: 140) lo explica asi: «A esodebe que, a diferencia del matrimonio dentro de las
estructuras elementales, que se decide de acuendreglas de parentesco, el matrimonio mediterréaga
determinado por un principio de mercado en el gterviene la valoracion mas que la prescripcioe yaore
en funcién del aspecto competitivo del honor: laggs que intervienen en el matrimonio deben setlég en
honor, para que no se considere que una u otradieuna eleccion de la que se arrepentird».

2 También Pitt-Rivers (1979: 141) sigue esa arguamédin: «A los que tienen propiedad les preocupa méas
mantener su posicion econémica, afirmacién tanabuie no valdria la pena hacerla, si no se pagaraalto
con tanta frecuencia sus connotaciones. La prirb@naotacion es la de que un sistema de herendisitdiéy
fomenta la endogamia entre la clase de los prafstgues, si las hermanas participan en la siitesh ese
caso hay que encontrar esposas de iguales pevsyseettondmicas para substituirlas. En Ultima ircsgarel
matrimonio perfecto es el de primos hermanos queer la propiedad que se dividié en la generacetos
padres».
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el matrimonio del hijo eligiendo para él la mas @amla; la necesidad, tanto social como
personal, de que el matrimonio se rija por lasaesgias familiares. La infanta, al parecer, no
formaba parte de las candidatas a casarse conogl. hé

Yosef Kaplan (1996: 129) ha estudiado un fendmemdoso a este respecto en la
diaspora sefardi. Se trata de los muchos intergobodas secretas en Amsterdam, aun a
sabiendas de que la legislacion de las comunidpd®sbia taxativamente este tipo de
enlaces. En la capital holandesa habia pereden(‘anatema’) para quienes se atrevieran a
llevar a cabo un matrimonio clandestino, especiatm@ara el novio, que se suponia que
debia de ser el instigador. Las conclusiones ddakagon diafanas, y me permito copiarlas
aqui a pesar de su extension (1996: 113-114 y 18y-1

La conservacién de las familias y la defensa dep@sicion social y de sus
recursos economicos se constituyeron, por endeinancuestion de interés comuan
para las élites de estas comunidades. Es por &sba gue todas las comunidades
sefardies occidentales, que estaban dirigidas @&m rgedida por integrantes de esos
clanes, sintieron la necesidad de redactar estatigstinados a proteger la estructura
tradicional de la institucion familiar, salvaguandala de todo tipo de interferencia
exterior. [...]

En esta sociedad, como en toda sociedad tradiciehanatrimonio era visto
fundamentalmente como un acuerdo entre familias dgbia responder a necesidades
e intereses sociales. El acuerdo se producia famtiéas de un mismo estrato social,
para las cuales el vinculo establecido era nows@ddforma de preservar el patrimonio
(y en lo posible aumentarlo), sino ademas una fodeagroteger el “honor” y el
“honroso nombre” del linaje.

Es por esta razon que en muchas comunidades jodidevales se redactaron
reglamentos que prohibian los matrimonios clandestio fraudulentos, es decir
aguellos que no fueran previamente acordados pserpladres de la pareja,
especialmente por los padres o tutores de la ndvievés de estas regulaciones las
élites sociales y economicas pretendian defendposigion dentro de la corporacion
judaica, e impedir que miembros de las clases rags tbograran, por medio de un
vinculo matrimonial ventajoso, escalar posiciones.

Toda relacidn erética previa al matrimonio erasiderada en estas sociedades un
factor disruptivo, que debia ser obviada por methorestricciones comunitarias.
Incluso en aquellos casos en que el vinculo ergiometia una unién nupcial entre
iguales, la sociedad consideraba necesario neatralsu alcance. En tales
circunstancias se recurria —entre otros— a losdsuservicios de algun casamentero
para, al menos, crear la imagen de que el matronemirealizaba a consecuencia de
un acuerdo entre familias, y no como el resultaddaddecision individual de la
pareja involucrada.

Esta legislacién de las comunidades sefardieslsagas de la Peninsula, como recuerda
Kaplan, ya existia en algunas de tasanot (‘reglamentos comunales’) de las aljamas de
ciudades espafiolas y portuguesas. En las ordenpnitas de Valladolid de 1432, capitulo
tercero (acerca de las denuncias), se lee un tesbnde estos matrimonios clandestinos y se
menciona que la legislacion al respecto ya ergaatfMoreno-Koch 1987: pp. 59-61):

Otro si, porquanto algunos se entrameten / ecat#rato matrimonial a / algunas
mujeres por enganio, y a veces entran algunos odarpde / no judios en casa de
judios, e fazen tomar dinero o semejante a dinerakdad de / contrato matrimonial
aalgunas de las hijas de Israel forzadamente polesn anillo / gierto en sus dedos, y
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a veces nacen dudas enlos contratos matrimoniayesidirmuraciones continuas, lo
cual biene dello mucho mal e / desonra aalgunay, estupro infamante; e en todos
los tienpos / ubo enesta razon tagganah entbd:lgpt, guardeles su Roca y su
Salvador, de Castilla. / Porende, ordenamos e <ssracordamos que algun / judio
non trabaje nin faga / alguna cosa de todo lo slidirte, nin dé contrato matrimonial
amujer alguna, sinon / fuere en presencia de dieltas de Israel e que sea / pariente
alguno dellos dela mujer, e si la tal mujer tubjeaere o / ermano enla billa, que sea
ende presente uno dellos, e que / sean acordesd asanto, e que aya oficiante entre
ellos que <sea> / bendiga el compromiso. Cual quueto pasare, sea anatematizado
/'y excomulgado e inhabil para testimoniar, e deqgiénto acotes, e pague diez / mil
maravedis pora quien mandare el dicho Rab delaee Cbrbs le bendiga; e / si non
fuere porla dicha manera que testigos non se agierello (sic), / e aun que primero
aya promesa matrimonial la dicha mujer conel taleohton haskamah del padre, e si
algunos fueren testigos aello en-/fentosa menkeesdo que el tal transgresor quiere
fazer la / tal cosa, ordenamos que el tal testigep $¢ acertare aya / estas mismas
penas, y sean juzgados los testigos conformeessmonio.

Se debe recordar que estas disposiciones de vkdlainto a las de Toledo, sirvieron de
base y referente continuo para la elaboracion desiguientes durante la diaspora en el
Magreb®. Por ello, leemos en la primecanade Fez de 1494:

Primeramente ordenaron que ning8raelita non seabendecido en nupciaa
ningunahija de israelitasalvocon un quorum de diez, entre los cuales figure un
rabino de los rabinos de la ciudate los asalariadosun juez de entre los jueces de
la ciudad y asimismo para la ceremonia nupckh otra maneraosotros anulamos
los talesesponsales.

Y rememora Alegria Bendelac (1987: 174) que erctogratos matrimonialekétuot)
de Tetuan figuraba «la declaracion [de] que todta é€sonforme a las costumbres,
condiciones y arreglos de las Santas Comunidagegsadas de Castilla”».

Por lo tanto, la actitud de la madre de Mainésgaa conservadora, es la esperable en
una mujer de la comunidad en la que se cantab@&nce. Esto explica la desconcertante
actitud de la supuesta aliada del héroe en ladabeihuestro romance:

(M- ~M) A (M ~1) — M-

Un vardn que decide por sus propios medios elimaiio con una mujer, sea del rango
social que sea, no puede ser apoyado por su famdrgue esta infringiendo uno de los
principios sustentadores del bienestar social dehda sefardi: el control familiar del
patrimonio y de la voluntad matrimonial de sus nbews.

Y esto explica también los finales de las versavi@, M4 y M6(M4, vv. 31-32)

%0 Cf. zafrani (1994: 201 y 206). De hecho, encontiamna cita muy parecida a la de @atmnéen el
mismo libro de Zafrani (328): «La ceremonia [de dodl miércoles] tiene lugar, so pena de nulidad, e
presencia de diez adultos de sexo masculino:4gyjel que se case Unicamente en presencia deedbgds
sera sancionado con una multa [...] y serd en@atogbdbados y dias de fiesta incluidos, hastazapusenta en
expedir elget acta de divorcio, a la recién casada. [...] §oasta la fuente de la cita, aunque presumiblemente
pertenece a las ordenanzas de Fez, y probableméagale 1592]. Hasta fecha reciente, los tribsnakinicos
no han cesado de condenar estos matrimonios pesetgiy de luchar contra la obstinacion de ciemesdios
en seguir las prescripciones talmudicas, muy aspdia este campo, que facilitan las maniobras de los
pretendientes tentados de abusar por sorpresaamfianza de la joven, con la complicidad de desdigos
poco escrupulosos».

%! Citado en Laredo (1948: 271). Transcribo en carkivtraduccion del hebreo.
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—No llores, mi nuera, ni hagas tu llanto;
si Mainés se ha muerto  aqui esta su hermano

Esta variante, que no supone el arrepentimientla deiegra, deja patente que el deseo
principal de la madre de Mainés era el de concettamisma los matrimonios de sus hijos.
En una especie de apuesta por el levifataun sin haber aceptado el primer casamiento),
intenta salvar la situacion, aunque con escaso éghido a la negativa rotunda de la infanta.

6. PASION E INSTITUCION

Hemos recorrido varios aspectos de la culturardiefara proporcionar un contexto a la
lectura del romancMainésy facilitar su interpretacion: el concepto medéeeo del honor,
los rituales de boda, el ajuar, el refranero, fsategias matrimoniales. Esto ultimo parece lo
mas relevante para nuestro andlisis, pues ofreaxplicacion mas consistente para el
comportamiento hostil de la suegra en el romanekebios concluir, por lo tanto, que la
clave para el entendimiento tdainésse encuentra en terreno extraliterario, en elecoat
sociodomeéstico.

Yoseph Kaplan (1996: 133) cierra su analisis denh@trimonios clandestinos entre los
sefardies de los Paises Bajos de este modo:

Los fundamentos de la moral tradicional se haljisgbrado [a finales del siglo
xViil] y los jovenes obraban de acuerdo a un nuevo cdtigvalores, que legitimaba
el vinculo erético prematrimonial y otorgaba impoxtia al amor roméntico como
base del vinculo nupcial.

En nuestro romance, que nos ha ido llevando decosea a otra hasta llegar tan lejos, se
manifiesta el mismo conflicto que se dio en Amsdardy que habia estado latente desde el
judaismo medieval: el conflicto entre las institun@s colectivas y las pasiones individuales.
Asistimos como espectadores a una lucha callada saégra y nuera que hace temblar el
equilibrio de fuerzas entre los vinculos de fil@ci(el linaje) y los vinculos de alianza (la
pareja). Las estrategias matrimoniales de la faniiiolégica chocan con las nuevas
estrategias en las que se aspira a la autonon@afdieira pareja conyugal. Y este choque se
produce en el romance y se produce en la socistt@endo el argumento ficcional como
escenario para la exposicion de conflictos realés lpisqueda de soluciones validas para
ellos.

Como es légico, debemos ser conscientes de goddaplie se ha expuesto puede que no
guarde ninguna relacion con la génesis literaridMdmés Los mensajes implicitos con los
gue se compuso, los que quisiera transmitir errigero (posiblemente en ambito cristiano y
no judio), pudieran ser otros. Pero no olvidemaslgwida oral de un romance a lo largo de
siglos y kildmetros va transformando el sentido tégto, de modo que lo relevante es mas
bien la significacion de las palabras en un lugangmento concretos, dichas para una
audiencia determinada. En definitiva, con la coniglizacion deMainés en su espacio
sociocultural mas reciente, hemos podido alcanpar meta igualmente interesante: dar
explicacion a las desconcertantes motivacionesgipdrsonajes del romance, y entender qué

%2 | a legislacién sobre el leviratgi@un) entre los sefardies de Marruecos se presenta coma@uestion
compleja. Para las comunidades autdctonas del Magyistia como una obligacion que procedia de ta Tt
25, 5), pasando por la MiSna. Pero debido a lasimeas en que esto propiciaba situaciones de poiligda
legislacion de origen castellano de los judios ksgalos de Espafia, asi como su tradicién, preflridao el
precepto. La historia de laacanotmarroquies refleja este tira y afloja entre unatyma y otra (cf. Zafrani
1994: 199 y nota 159).
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mensajes y qué funciones se le asociaban entsefasdies de Marruecos hasta la primera
mitad del sigloxx.
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AMP: Tetuan, 1915, partitura
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