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El Ma‘asé de Yosef de la Reiffa

Rosa Asenjo
(Investigadora independiente)

1. INTRODUCCION Y ESTUDIO

El relato conocido comba‘asé de Yosef de la Reifgbrev. MYR) es una muestra de la
narrativa patrimonial sefardi tomada de fuentesdssbh Como indica Romero (1992: 120)
aunque este tipo de narrativa hunde sus raices lgarhtura agadica judia, muestra también
influencias de la cuentistica no judia. Ademasekm se mezclan elementos librescos y
populares y el objetivo didactico parece imponeaispuramente ludico. Bha‘'asées una
historia 0 un hecho que, por considerarse realmsntedido, tiene un valor ejemplar que
puede extrapolarse a otras situaciones y del gpaesde sacar una leccion moral.

Como veremos con mas detalle en las siguientesgggen eina‘aséque nos ocupa se
narra el fracaso de un rabino cabalista en sutmigor acabar con las fuerzas del mal para
acelerar la venida del Mesias y conseguir la redende Israel. Yosef de la Reina,
considerandose imbuido de una mision sagrada y @aidaado de cinco discipulos, realiza
determinadas ceremonias e invoca a varias figueags del mundo cabalistico para que le
den a conocer el secreto para derrotar a Samarhligno. A pesar de ser apresado, Samael
consigue liberarse, lo que provoca la destruccelingcupo cabalistico y de sus ideales y el
suicidio final de Yosef de la Reina.

Sin pretender dar una vision global del intricadando cabalistico incidiremos a
continuacion en las ideas principales que subyateml MYR referentes a la compleja
cuestion mesianica: en ella se aunan teorias pmwes del pensamiento biblico con
tendencias modernizadoras, los argumentos teosof@pocalipticos o escatologicos se
codean con conocimientos angeoldgicos y demonaégjcla especulaciéon acaba dando
paso a la praxis.

2. CABALA , MESIANISMO Y MAGIA

Si bien sus origenes se remontan a tradicioneguastipresentes ya en la Biblia, la
Céabala (hbcapala ‘tradicion’, ‘ensefianza [de la tradicion]’), codsrada como el conjunto
de doctrinas, ensefianzas y practicas esotéricastigas del judaismo, tomd forma en el sur
de Europa en el sighi. Se da el nombre de Isaac el Ciego de Provenza ebmiciador de

“El presente estudio se ha elaborado en el marcwsi@royectos de investigacién consecutivos dei Pl
Nacional 1+D+l: «Sefarad siglo XXI (2005-2007): Euiin y estudio filologico de textos sefardies» (MEC
DGS: HUM2005-01747/FILO); y «Sefarad siglo XXI (Z3Q011): Edicion y estudio filolégico de textos
sefardies» (MICINN, SGPI: FFI2009-10672 [subprogaafiLQ]); investigador principal: Elena Romero. En
2009 se remato y se entreg6 para su publicaci@sterHomenaje.

! Ademés de lo dicho por Romero (1992: 120-132)renvision general de la narrativa patrimonial skfar
ver sobrema‘asiyotGarciaMoreno (2004), y sobre estea‘aséen concreto lo dicho en Asenjo (2008: 367-368)
y Romero & GarcidMoreno (2009: 30-31, 213-233), de los que retomaaimsnas ideas en nuestra exposicion.
Quiero agradecer a Elena Romero sus consejosyusia &n la elaboracion de este trabajo.

2 Remitimos a los estudios pioneros de Gershom Sghatontinuados, aportando «nuevas perspectivas»,
por investigadores como Moshe Idel, algunos declosles recogemos en la bibliografia. Para el estudi
particular de la vertiente hispanica es de utilidadsultar los articulos reunidos en TargarBoaras et al.
(2001).
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la Cébala medieval, aunque Zbhar, el libro mistico por excelencia, fue escrito pEbr
castellano Moisés de Ledn y su circulo a finales siiflo xii. Pero el lugar donde se
popularizé la Cabala fue en la ciudad de Safednders siglosxvi y xvil en torno a la
figura emblematica de Isaac Luria (1534-1572) partir del sigloxvii las ensefianzas
cabalisticas continuaron, con una nueva transntuta@n las doctrinas pietistas de los
hasidim de la Europa oriental. Los estudiosos suelen idivad Cabala en dos grandes
corrientes o tendencias, denominadas por ldel (2G@Boséfica-telrgica» y «extatica» o
«profética».

2.1.Creencias y ceremonias cabalistas

Comencemos nuestro recorrido refiriéndonos a akjaneencias y doctrinas cabalisticas
gue se reflejan en el cuento. Una de las creedeigsidaismo que impregna el pensamiento
cabalistico es la de la existencia de la figuraMesias (hbmaSia, ‘salvador, redentor’,
etimolégicamente ‘ungido’). Su aparicidn —seguntagteorias, precedido de otros mesias y
siempre acompafiado por fendbmenos extraordinariagigeria, siguiendo b 11:6, el final
del mundo en su estado actual en, al menos, destasgundamentales: en la preeminencia
del mal y del pecado y en la dispersion, el sonietito y el sufrimiento del pueblo judio.
Esta nueva era mesianica significaria, de hechojogb del reino de Dios en la tierra, con la
consiguiente redencion de los judios y su restabiento en el suelo sagrado de Israel.

La extrema importancia dada a esta figura salvadepdica que muchos pensadores, a
pesar de ser reprobados continuamente, debatietar sual seria la fecha exacta de su
llegada o consideraran la posibilidad de aceleradeno sucede al protagonista de nuestro
cuento. Uniendo abstraccion intelectual y concreq@Opular, las expectativas mesianicas
justificaron asimismo la explosion de movimientadectivos en torno a supuestos mesias
ligados, en la mayor parte de los casos, a sitnasiquea priori 0 a posteriorj resultaron
altamente perturbadoras en la historia jlidia

® En el entramado eminentemente judio de la esdugkna se adnan no solo ideas de cabalistas y
pensadores judios anteriores, sino conceptos pentes del exterior y de procedencia tan disparocein
aristotelismo o el sufismo, a los que se da unid®wriginal. Las doctrinas de Luria, influidaselitamente por
las de su maestro, Moisés Cordovero, y recogidasymdiscipulos (especialmerifayim Vital), se articulan
en torno a tres conceptos que tienen una vertdiwitga, una cosmogodnica y una humafiasum, contraccion
o limitacién de la divinidad en si misma para gueesto pueda existi§ebirat hakelimdestruccién o rotura de
los receptaculos que contienen la luz divina, destele la cual se mezclan con el maltigiin, reparacién
armoniosa de esa ruptura. Para un resumen dedaisih de la Cabala en Safed ver Garzon (20012333-

* La lista de todos los mesias seria larga, persaldel contexto sefardi podemos citar dos casterers:
mientras que la figura del intelectual Abraham Affial (1240 - ca. 1291), en torno al cual se tege leyenda
qgue lo proclama cuasi mesias en 1291, no parea balado entre el pueblo, si lo consigue un idedas
masas como $atay Sebi (1626-1676) en torno al afio fatidico de 166@reEmedias, otra situacion también
traumatica fue la expulsion de Espafia en 1492 pam Scholem (1973: 9), supuso la focalizaciéon del
pensamiento cabalistico sefardi, especialmentemi@rgente escuela luriana, en torno a la idea meaian
activando el componente «revolucionario» de lameid®, y dando pie a movimientos socio-religiosas,en
dltima instancia, desembocarian en el episodiSelé. Este mismo autor pone de relieve que conbettaismo
aparece una cabala llena de ideas audaces partaradag este falso mesias, incluso después dédsy sabre
todo entre los afios 1670-1730. La necesidad deemantbajo freno las posibles desviaciones mesignica
especialmente después de este caso, es una cerestand las autoridades religiosas. Ademas loside®s
cabalistas trataron de devolver esta corriente @lisismo anterior y hacerla de nuevo tradicionaitee
ortodoxa: «ses artisans insistaient plutdét surdsgects de la méditation, sur l'oration acompagiéda
kawwanah, sur la théosophie et sur I'enseignemerdnorale conforme a I'esprit de la kabbale» (=i
1998: 155). Con todo ello la importancia de estaléacia se debilita: «Aunque esto pueda parecadpgico,
al final de un largo proceso, en el que la Cahalayé en el curso de la historia judia, aquéllévida ser lo
gue habia sido en sus comienzos: la sabiduriaresotie pequefios grupos de personas desligadasvitaly
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Otra cuestion que era ampliamente debatida enilogl@s cabalistas y que se recoge en
el MYR, se referia a las condiciones en que llegiiesperada redencion (lgueuld. Se
consideraba que esta era, primeramente, una mdesi@avoluntad de Dios, que escogeria el
momento apropiado para llevarla a cabo. Este marminhcidiria con el cumplimiento de
ciertas premisas, entre ellas, que los judiostégva cabo buenas acciones y que no pecaran
0 que, en caso contrario, se arrepintieran: endiirg, siguieran a rajatabla los preceptos y
mandamientos (hbmisvof) del judaismo, contribuyendo a erradicar el malmendo. En
esta tarea los hombres piadosos podrian aceledargeneracion lo merecia— el momento de
la redencién con practicas religiosas especifleasias importante de las cuales era, para los
misticos, un acto particularmente concentrado deita@on okavana(lit. ‘intencion’, ver
mas adelante su definicion). Ademas, se teorizalbmesla posibilidad de utilizar otros
meétodos mas activos para acercar ese momentomajar velocidad al lento proceso de la
reparacion, aicun, del mundo.

Si las acciones pecadoras de los hombres reprbaantia obstaculo que se cruzaba en la
consecucion de la era mesianica era porque mabfastel poder del Mal, que, en clave
cabalistica, retrasaba #tun al haberse mezclado con la luz divina e impedesta su
ascensioh Acabar con el mal constituye la piedra angularla® preocupaciones del
protagonista del cuento, Yosef de la Reina. Unaomayde misticos coincidia en afirmar
que, de alguna manera, el mal formaba parte deyDéssaba subordinado a él.£har, por
ejemplo, considera que «una chispa de la vida des Rirde incluso en Sam3ela
encarnacion del mal, el «otro lado» o «lado izglaer Este mundo demoniaco y siniestro del
mal [...] forma el lado oscuro de todas las coseaswy las amenaza desde dentro» (Scholem
1996: 263). Incluso algunos cabalistas no descamtghe el Mesias tuviera un lado maligno
(Scholem 1973: 57).

Poniendo de manifiesto otra vez la relacion entrbien y el mal, Idel (2005: 210)
explica que Abulafia consideraba que Samael ycrael Metatrén, nombre del principe de
los angeles ysar hapanim (lit. ‘principe del rostro [divino]), eran dos ridencias o
inclinaciones inherentes a la naturaleza humana.ofa parte, ese «otro lado», oscuro y
siniestro, esta ligado con Lilit, la compafiera d&s, lo que establece una estrecha conexion
entre lo maligno y el mundo femenino.

Sin embargo, no todo lo femenino tenia un matizatteg en el misticismo cabalista
reflejado en el MYR, y este es el caso de la «Rosalivina» 0Sejing identificada con la
décimasefird’: Maljut (‘Realeza’). En ninguno de los sistemas o docsricabalisticos mas
divulgados Dios parece afectado por los problem@&speceden a la redencién, pero si su
componente o inmanencia de caracter femenino. @l eomienzo, la uniony(zud) de la
Sejind con Dios era estable y continua, segurZdlar (Scholem 1996: 254) ahora,
desafortunadamente, comparte el exilio y los suémtos de los judios y necesita ser

sin ninguna influencia sobre ésta» (Scholem 19@§.: Bara una valoracion distinta de este fenomenddel
(2005), fundamentalmente el capitulo 10, y pareesamen de la aventura sabetaica Orfali (2001:322j-

® |saac Luria consideraba que Adan, el hombre pdiabrhubiera podido terminar este proceso reparado
pero fracasé: «His intentions were good, but theiltewas disastrous. Adam’s communion with the @igh
spheres was interrupted, and instead he becanshedtdo the lower worlds and the evil forces of ‘tbener
side”. [...] Adam’s great mission, but now incomgially more difficult and complicated, was laid upbis
descendants» (Scholem 1973: 38-39). Estas mism@assiones se podrian adjudicar, punto por puntmsef
de la Reina.

® O Samej menfen abreviatur&”m), denominacién introducida por Luria para evitesrunciar su nombre
(Scholem 1998: 584).

" Puesto que en el cuento no se hace referencimerabs aparentemente, a la doctrina desédsot, no
entramos en su explicacién. Para ello remitimas faibliografia: por ejemplo el capitulo 3 de Schoig998),
especialmente las paginas 177-194.
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rescatada. Entre las ideas teosoficas de algwasidim medievales, la Sejina se identificaba
con el concepto deabod(lit. ‘honor’) o gloria de Dio%

En diversas ocasiones a lo largo del cuento YosdadReina y sus discipulos dialogan
sobre elma‘asé (ha)merkabda ‘obra (o la doctrina) del carro (o del trorid)vino]'. El
«misticismo de la Merkaba», como explica Schole@941 61-100), hace referencia a una de
las primeras fases del desarrollo del pensamiestt#co-mistico en Palestina en el dltimo
periodo talmudico, basado en el primer capituldided biblico deEzequiel que describe la
vision que este profeta tuvo del carro o tronordivi

Para llegar a esta imagen el visionario se prepamabdiante una serie de pruebas
ascéticas de duracion determinada vy, llegado el entom adoptaba una postura —la cabeza
entre las piernas— que propiciaba el éxtasis. Asienizaba su travesia, o mejor, la de su
alma, recorriendo seis moradas o palacios (el sertno se refleja en el MYR, rodeado de
olas), hasta llegar al séptimo y ultimo, defendido «huestes de guardianes apostados a la
derecha y a la izquierda de la entrada a la sdést@d» (Scholem 1996: 71), donde se
hallaba el trono de la gloria divina.

El alma, continla Scholem, «necesita una contraaefii de continuar su travesia sin
peligro: un sello magico con un nombre secretoajue/enta a los demonios y a los angeles
hostiles», férmula que se ird complicando a mediga el periplo lo haga también. A pesar
de eso, los peligros del ascenso «son enormes sl para quienes emprenden la travesia
sin la preparaciéon adecuada, por no mencionar allagujue no son dignos de ella» (72),
puesto que los propios guardianes pueden intexparsar al viajero.

Este misticismo, segun Scholem, enfatizaba, na tenposible union con el Creador,
como la visién de un Dios rey majestuoso, antauelttpbia que mostrar una actitud humilde
(«Majestad temory temblorson, realmente, las palabras clave de este “aBésamo” de la
religién», 77), aunque sin renunciar en ningun mumeel ascenso a ueduséd santidad
de la que se debia estar imbuido para enfrentagsmajantes pruebas.

Scholem clasifica como un subgrupo dentro de estaeta el «misticismo de Metatron,
gue, sentado en otro trono al lado del divino, pacia posicibn mas alta de todos los seres
creados» (91). El privilegiado Metatron describeakyunos escritos estudiados por Scholem,
la cortina que separa y oculta la gloria de Didesaangeles: quien consigue verla entera
conoce el secreto de la redencion. De hecho, yesencorriente de la Cabala primitiva se
describe el fin del mundo y se calcula la fechéadmlvacion redentora.

Con menor detalle figuran otros conceptos cabaliga el MYR. La idea de la
trasmigracion de las almas guilgul (lit. ‘figura’, ‘transformacion’) reviste en la bala
luriana una importancia mayor que en fases anejqgruesto que es una manifestacion mas
del Exilio (hb.galut) en que se encuentra todo lo existente: en ebertkerior del hombre, el
alma expia asi su caida mientras cumple los pexepte le acercan atun. Ciertas almas
sufren «una forma particularmente terrible de exil(Scholem 1994: 308) pues se han
reencarnado en otros niveles de la naturaleza @mimsaled, plantas o piedras y necesitan
ser liberadas para ayudarlas en su deambular.

Por otra parte, los hombres pueden poseer tres tiffierentes de almas, queZdhar
(Scholem 1996: 265) interpreta como el alma sagae®ama superior, el alma espiritual
(rtah) intermedia, y el alma naturahdfe$ inferior, a la que no se hace referencia en el
cuento. En cambio, si se menciona‘a@bm ha‘asiy§d ‘mundo de la accién’ o ‘de la

8 Ver Scholem (1994: 132-138).

° Asi, se consideraba que la transmigracién en peorno le sucede a Yosef de la Reina, era un castig
tener relaciones sexuales prohibidasH&.EM 1998: 525).
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fabricacién’, uno de los cuatro mundos cabalisttto®e hecho, algunos pensadores
consideraban que lo que se hacia en el mundoadnfeei reflejaba en el superior, y que las
acciones de los hombres podian incidir en lasurdatcelestiales hasta llegar a Btos

No podemos cerrar estos parrafos dedicados a caredgtinos aspectos de las doctrinas
cabalistas sin referirnos brevemente a la simbaltggtiistica® con la que se rodean y de la
gue se sirven Yosef de la Reina y sus discipuloso€iendo la importancia que la palabra
tiene en el judaismo, no es inapropiado defin€ddala como «un método de contemplacion
religiosa y de andlisis semantico. Es un sistema aspira a conocer a la Divinidad
directamente (prescindiendo de la revelacion) pedios linguisticos» (Mufiz-Huberman
1993: 14). De esta manera, las palabras sagradasleiggua hebrea recogidas en la Biblia,
son, en primer lugar, medios para acercarse a iDediante unas herramientas exegeéticas
especificasguematrig notaricény temurg?,

Pero, y en la cita de Scholem de la nota antegi@lega entrever este aspecto, las palabras
no son solo medios: contienen, en ultima instargiajerdadero —e inefable— nombre de
Dios** en una de sus varianté¥efn hamefora®l Tetragramaton, nombre de cuatro letras, o
los nombres divinos de doce, cuarenta y dos, yn&etedos letras). El poder y la fuerza de
las palabras sagradas eran desconocidos para éhaterios mortales, pero los sabios, entre
ellos los cabalistas mas preparados —como supuestano estaba Yosef de la Reina— eran
capaces de desencadenarlos siguiendo determinidl@ies y practicas, como pronunciar
todas las letras, incluyendo los puntos vocalides,nombre sagrado de Dios o repetir los
versiculos o fragmentos de versiculos u otras amasi sagradas conectados de una cierta
manera o dichos en un orden establecido.

Desde el punto de vista linguistico, pues, el wustabalista necesitaba de una jerga
profesional que le permitiera expresar tanto lasiticrasia de su pensamiento o la

19 Scholem (1998: 206) los define asi: «Quatre mofatedamentaux, appeléam ha-azilutle monde de
I’émanation; les dix Sefirotglam ha-beriah(le monde de la création; le Trone et le Chalgm ha-yezirak(le
monde de la formation; parfois le monde des anges& autour de Métatron), @am ha-assiyalfle monde de
l'action; il comprend parfois la totalité du systmdes sphéres et le monde terrestre, et parfolsnsent le
monde terrestre)».

1 ver la explicacién dedeL (2005: 239-248) sobre la idea del hombre como samé la divinidad.

12 |del también ofrece una interpretacién diferentl ale Scholem en cuanto al papel del simbolismo
cabalistico, que él caracteriza como dinamico. ©ens, por ejemplo, que «la unidad significativa lde
exégesis cabalistica no es la palabra, sino elcudoso, a veces, una serie de versiculos» (2088). 2

13 Definidas por ese orden en Scholem (1996: 121kaktalculo del valor numérico de palabras hebyea
la busqueda de relaciones con otras palabrasesfdesigual valor», «interpretacion de las letesiuh palabra
como abreviatura de frases», «permutacion de ldeacuerdo con ciertas reglas sistematicas». émpdp de
la importancia de las herramientas exegéticas iskerssia en la doctrina profética de Abraham Abald&iuyo
pensamiento se ocupa de resumir Altecilia, 2001: 193-210). En su busqueda del éxtasgico y de la
inspiracion profética, Abulafia encuentra en eabéto hebreo el objeto que estimula la meditaciéfupda:
«Al basarse en la naturaleza abstracta e incorgfgda escritura, desarrolla una teoria de la oopi@cion
mistica de las letras y de sus configuraciones cpantes constitutivas del Nombre de Dios» (Schal®96:
155). Antes de sumergirse en ese estado meditativoistico debe prepararse recogiéndose en si mismo
cubrirse con el chal de rezatalet y ponerse las filacteriastefilim y tomar recado de escribir, para proceder,
entre otras, a las combinaciones ndmericas declagiia.

4 Por cierto que, para Luria, ese nombre sagraddiéanrestableceria su unidad a través timin
(Scholem 1996: 300), aunque pronunciarlo se coratideuna trasgresion desde tiempos biblicos. Teabbtg
(1977: 90-91) precisa: «Of all the names employedhagic, those associated directly with the pesiothe
deity were accorded first place in the hierarchynafgical names. [...] Already before the beginrohgur era
the Tetragrammaton had become the “Ineffable Nafne].There was another category of names of Gagsin
at an early time —the names and the attributesodf@hich appear in the Bible [...]: El, Eloel, Sabttaelioz
or Ramathel, Eyel, Adonay, Ya, Tetragrammaton, &gdand Elohim. Another name in common usage was th
Ehyeh Asher Ehyeh (“I am That | Am”)».

ISSN 1540 5877 eHumanis28 (2014): 41-110



Rosa Asenjo 46

particularidad y la novedad de sus creencias csperto a otras, como la continuidad con
corrientes anteriores y la pertenencia al mismp@ry nuestro cuento, como comentaremos
mas extensamente, se encuentra sembrado de tewsdabalistas.

Especifiguemos ahora algunas costumbres y ceremdeidos misticos que se llevan a
cabo en el MYR. Los cabalistas eran, en generafjagios y se reunian en grupos (diez era
un numero representativo) en los que habia un roaestieado de discipulos a los que
impartia sus conocimientos, que se completabanlisonsiones y didlogos. Estos encuentros
tenian lugar en sinagogas o0 en escuelas rabimpeas, en ocasiones, el grupo visitaba la
tumba de un hombre santo o se retiraba a un lugafayoreciera el aislamiento mistico: por
ejemplo, la peregrinacién a la tumba de Sim‘6n Yahai (considerado tradicionalmente
como el autor deF6har) fue habitual entre los cabalistas de Safed. DEadyetodos los
lugares de Israel incluidos en el cuento son sgatif’os cabalisticamente.

La rutina de los misticos se desarrollaba dentrdodeparametros establecidos por la
religion judia, por lo que podemos decir que, emega, se diferenciaban de los no cabalistas
no en lo que hacian, sino en como lo hacian, pilesaban diversas «técnicas misticas», que
Idel (2005: 119) divide en «nGmicas» («practicdakiacas interiorizadas que los cabalistas
realizaban con “intencién” kavvanaf®) y «anémicas» («formas de actividad mistica que
no implican la practica halakhica»). Asi, los cédtak pretendian que los rezos en diferentes
momentos del dia, acompafiados o no de llantoslicasiplos grandes y pequefios ayunos,
las inmersiones rituales y otros actos de puriitgdas lecturas y meditaciones de los textos
sagrados, etc., los realizaban con mas intensigadfondidad que el resto de los creyentes,
y con la mayor devocidon posible, todo ello paraseguir santidad, pero también para
intentar llegar a estados extaticos que propicigisiones sagradas y, en el caso de algunos
elegidos, el encuentro con la divinidad.

A veces esas deseadas visiones se conseguiamies gysodian haber sido ayudadas por
—0 en ellas podian aparecer— entidades cercana®sa €ntre ellas, el profeta Elias,
anunciador del Mesias, considerado por algunos eaomneaguid 0 guia espiritual particular,
o0 angeles y arcangeles celestiales como Met&twdR&:iel.

Los nombres con que se designan estos ritualesM¥ R pertenecen también al acerbo
religioso judio beraja‘bendicion’, minza guedoldgran oracion de la tardea‘anit ‘ayuno’,
tebild ‘inmersion’, etc.), pero a veces se afiade a sufisigdo una connotacion cabalistica:
nos hemos referido antes a los términoskaeana (mas que ‘intencion’, ‘concentracion
mistica en la oracion que ayuda en el proceso denodn’) oyikud (no cualquier ‘union’
sino la ‘union con Dios a través de la meditaciéntada en su nombre’). A estos podriamos
afadir otros conceptos como el wdora (la ‘pureza’ en su maxima expresion fisica y
mental), la ceremonia deliduy (‘confesion’, no solo de los pecados individuakso
colectivos) o las oraciones de suplica conocidasocnefilat apayim(que, para algunos
misticoshasidicos, simbolizan «la unién de dos entidadealites que se hacen un cuerpo
anico e indivisible», segun Idel 2005: 115).

Ademas de por su grado de intensidad, las ceresgalaalistas se distinguian también
porque se utilizaban, como hemos indicado, métedegéticos basados en la permutacion
de letras y los valores numéricos de determinadosiculos de la Biblia y del propio nombre
de Dios, cargados de poderes inconmensurablesoBlema surgia cuando, por una u otra

' Que Idel (154) define como «una técnica némicauiiliza las oraciones ordinarias como vehiculaapar
alcanzar objetivos telrgicos y misticos».

'® Que podia ser considerado como trasunto del mBio&: «His name is the mathematical equivalent of
Shaddai[314], one of God’s names» (Trachtenberg 1977: «Begun Moisés de Leon, la exégesis cabalistica
relaciona el término&lohim con Metatrén, al que (segun el Talmud baliénSanhedrin 38b) se le llama con
el nombre de su duefio» (Wolfson 2001: 170).
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causa, se traspasaban los limites de la ortodoséapysaba el delicado terreno de la llamada
«cabala practica».

2.2.Cabala préactica

Aunque la Cabala proponga, de manera general, @ncaaniento de tipo especulativo o
tedrico, ciertas tendencias mostraron desde sgermm$ un interés especial en desarrollar
medios practicos, de tipo demiurgico, que compldéaran su pensamiento. Centrdndonos en
el tema mesianico que nos ocupa, estos mediosefm ale la pasividad mistica, no solo
procurando adivinar la fecha de la llegada del Btesino, en una vuelta de tuerca audaz,
intentando forzar activamente el inicio de la eesi@nica.

En el MYR se nos describe a su protagonista, ehoalfosef de la Reina, como un
«hajam pronto ehojma de la ceala hama‘asitfh. 2a)*’, es decir, un sabio preparado en la
ciencia de la cébala préactica. ¢Qué implicacioreee testa definicion? Para simplificar la
explicacion podemos decir que la «cébala practicae centrara, no en el ascenso del
hombre o su alma a Dios o0 a criaturas celestiatgbrenaturales, sino en el descenso de esos
entes hasta el hombre, que los ha invocado —enadgqacasiones podremos decir incluso que
los ha forzado a presentarse ante él- sirviéndesehadramientas como las palabras
sagradas. La préactica de esta faceta de la Cabala, solte por los no iniciados, era
condenada por la ortodoxia rabinica, pero se aalmjie habia categorias permitidas de
magia que podian ser llevadas a cabo por unaeditengida’.

A primera vista constatamos que la frontera emtqgermitido y lo no permitido, entre lo
gue se consideraba magia o no, y entre la cabataiqa judia y otros tipos de magia parece
muy tenue. Sin embargo, al menos en teoria, lzatibn de la cabala préactica habia de
seguir unas pautas muy estrictas que restringiasoisocimiento y su aplicacion, y que se
cumplen en casi toda la aventura de Yosef de lagRei

Por una parte, las acciones cabalisticas de edtdeitenian que celebrarse en unas
condiciones muy particulares, entre ellas: aislatoieeompleto de los iniciados, conexion
con una ceremonia religiosa y después de una gagifin exhaustiVa que propiciara un

" En esta parte introductoria cito por la ediciorCdmstantinopla 1766.

'8 Por oposicién a la especulativa, diferencia quersaientra a partir de comienzos del sigloy que
imita la division de Maimonides entre filosofia esplativa y practica (Scholem 1998: 46), aunque
Trachtenberg (1977: 18) previene contra el usosde&mino, que acaba identificando la cdbala ipgacon la
magia blanca. Para una explicacién mas detalladScfelem (1998: 292-302).

% De hecho, si aplicamos nociones de la lingiiisticaal, la cabala practica no se distingue de la
especulativa por reconocer el valor performativiolelgguaje, sino poutilizarlo: las palabras —sagradas— sirven
para hacer cosas, como atestigua el titulo de xsiidNombre» (hbba‘al haSem que recibieron algunos
sabios.

2 «No matter how violently they [los rabinos] conded popular misapplication of mystical teachingyth
were obliged to admit that the “permitted” categerof magic, especially the invocation of godly amgelic
names when practiced by adepts whose learning iyl gould not be doubted, were in consonance thi¢h
religious tenets of Judaism and could not be deni@dachtenberg 1977: 23-24). Por ejemplo, Abraham
Abulafia puede ser considerado un cabalista pgtar su proximidad con el mundo de la magia, aargju
posicién es ambigua, como explica Scholem (1996).1Be la misma manera, «la doctrina de la oracién
mistica de Luria se sitla exactamente en la frargatre misticismo y magia, donde uno se convfadiémente
en la otra» (Scholem 1996: 302). «Por oposiciomadjo, el telrgo judio antiguo y medieval concertrsib
actividad en valores religiosos admitidos», conelldel (2005: 220).

2! La cita que da Idel (2005: 235) explica claraméateecesidad de una limpieza de tres dias, comuoda
llevan a cabo en eha‘aséYosef y sus discipulos.
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estado mistico, actitud humilde de los invocantds & potencia de los invocados, como el
hecho de descalzarse al pisar —metaféricamente elmismo terreno que los angeles.

No obstante, esta actitud de entrega total podiansgizada mediante posturas que
reforzaran los vinculos solidarios del grupo, cosh@irculo que, antes de la aparicion del
ultimo de los angeles, forman Yosef de la Reinag/discipulos, o bien mediante el escudo
protector que suponia ir vestidos con los tradediestalet y tefilim.

Por otra parte, esas actuaciones necesitaban ragisslaunas normas especiales: los
invocados pertenecian exclusivamente al pantedéeofigjco del judaismo y los textos
sagrados sufrian complicadas transformaciones gi@ies, como ya hemos comentado; en
ocasiones la ceremonia no consistia en pronunoi@bres o versiculos, sino en escribirlos
sobre determinados objetos (como se especifica emeato, por ejemplo, en h. 3b 0 en hs.
11a-11b). Por ultimo, estas practicas debian curapbs objetivos irreprochables: acercarse
a Dios, contribuir a la reparacion universal o izzal cualquier otro acto de bondad,
excluyendo la ganancia individual o egoista.

Por la propia naturaleza de su ocupacion, los istésipracticos eran expertos en angeles
e invocaban a Dios y a otros componentes de |& caiestial. También eran expertos en
demonios, aunque solo fuera para combatirlos; piese deslizaban por la pendiente magica
podian no ser inmunes a la atraccion del «otrodaditra okzora, representado por Samael y
su mujer Lilit y otros espiritus, que, como vemoset ma‘ase sacaban provecho de su
relacién con la divinidad alimentandose de la luteb esplendor de la Sejin4, o en su
defecto, del olor del incienso quemado, reservadbieenpos antiguos a las ceremonias mas
sagradas de los sacerdotes en el Tempilo.

Esta cohorte maligna tiene un papel fundamental desenlace del cuento, donde se nos
presenta un muestrario de practicas y creenciascasagsin calificativos dulcificadores,
como misticas, cabalistas o blancas) basadas ememdira y en el conocimiento de las
debilidades del hombre, a través de la posesioe lasl transformaciones diabdlicas, los
encantamientos y los hechizos (que, a su vez, itorest el material literario de
innumerables historias del folclore judio). En estendo diabodlico si se pueden realizar los
deseos mas inconfesables o privados de cualquiendip de brujo. Se puede incluso llegar a
olvidar los principios irrenunciables de la orto@oxabinica y cabalistica a los supuestos
baluartes de la fe judia, como Yosef de la Reiaatehconsequir, si se nos permite un juego
facil de palabras, que gsescabalen

En el MYR se dan cita, pues, dos ingredientes s@tigiosos de maximo interés, pero
potencialmente peligrosos o conflictivos y no sieenfdciles de separar: las preocupaciones
mesianicas y las practicas magicas.

3. LAHISTORIA DE YOSEF DE LA REINA Y SUS RECREACIONES LITERARIAS

Como explicaremos posteriormente, las diferentesages en judeoespariol que relatan
la historia de Yosef de la Reina se presentan giontamenor medida como una traduccion
de un texto hebreo escrito por uno de los partitgsaen la aventura, Yehuda Mé#alimid o
discipulo del protagonista principal, testigo diengra mano con el que se pretende apuntalar
la veracidad de los hechos narrados.

Y, efectivamente, se tiene constancia de que umockosef de la Reirfa cabalista
espafol del que se han conservado algunos esdigiagsa cabo en torno al afio 1470, apenas

2 Noticias sobre Yosef de la Reina aparecen en 8eh@973: 75-77) ¥#ncyclopaedia JudaicEJ, s.vid.
Joseph della Reina cargo de Joseph Dan). Otras fuentes en hebi@o atadas en RomegoGarciaMoreno
(2009: 30-31), donde también se recoge informasafe las versiones hebreas del cuento. Apunteomseq
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12 afios antes de la expulsién dictada por los R&8aslicos en 1492, una serie de
invocaciones magicas para intentar acabar con adrpde Satan. Al parecer, las noticias
sobre estas practicas se extendieron en Israeé dasgt temprano, bien oralmente, bien a
través de su primera recreacion literaria. Dad) gxplica que miembros de la escuela de
Safed como Moisés Cordoverdlayim Vital apuntan los peligros de esas accionés;laso
este Ultimo asegura que Isaac Luria reconociorehale Yosef bajo la forma de un perro
negro.

El asunto lo recogié brevemente Abraham ben fdi'dHalevi en su tratadguéret Sod
hagueula (Jerusalén 1519), en el que mantiene que fue lén&da Ibérica el lugar del
suceso, describiendo detalladamente al principendely a su ejército. El rasgo principal de
este relato, segun DaiJ), es que se enfatiza que la derrota de Yosef se deacto de
idolatria que comete al quemar incienso delant8atén, si bien no se explica qué le sucede
después.

En la segunda mitad del siglvil el sabetaista Selomé Navar¢1606-?) hace otra
recreaciéon mas literaria de la historia, tambiérhebreo, titulad&ipur Yosef de la Reina
recogida por Yosef Sambari en 1672 eguré Yosely editada por primera vez en 1728. En
ella Navaro afade la figura delmid que redacta el testimonio, cambia Espafa porligrae
amplia la informacién sobre lo sucedido despuésndehto fallido (Yosef se alia con Satan,
es amante de Lilit y se acuesta con la reina deigrkasta que, descubierto por el rey, se
suicida). Dan EJ) especifica que, en contraste con otras versiddagaro considera que
Yosef de la Reina cometié un error accidéfitdista redaccién supondria la transformacion
de la version anterior —un documento que explieitals peligros de la practica cabalista— en
un medio de divulgar ideas en torno al mesianisreabetaico— ayudado por medios
cabalisticos, mediante la adicion de elementospumrian de relieve la doble faceta de
Yosef como héroe mistico y popular.

El relato de Navaro es la base de las traducciengsdeoespafioly judeoaleman que a
partir del sigloxvii se extienden por el mundo jutfioy que establecen, al menos, dos
grandes ramas en su transmision. Hasta donde sé| smundo asquenazi circulan dos
versiones, recogidas en la edicidon inglesaMiehekor Yisraelde Bin Gorion (1976: 837-
852) con el titulaJoseph de la Rein@ums. 271 y 272). La segunda es una traduccida de
version que Selomd ben Ya'acob Ayllon (1655-1728)p seguidor déebi, escribié en
hebreo, tituladeR. Joseph DolphinaEsta version, a su vez, fue traducida al yidig glo
rabino Leyb ben Oyzer en Amsterdam en 1711.

Entre otras diferencias con nuestras edicionesdiefa apuntemos: el escenario cabalista
se detalla con mas precision (por ejemplo, en irggpecta a la descripcion de Yosef como
maestro cabalista); el nUmero de talmidim es desdl®; hay un intermediario que muestra a
Yosef el proceso para vencer a Satan, el profétes;El perro negro, trasunto de Samael, se
encuentra en una «montafa de oscuridad» sin atmpafda; el final de la historia transcurre
en Francia, donde Yosef tiene relaciones con ferBolfina; a través de la descripcién que

contraste con el protagonista deh'asé Scholem indica que el Yosef de la Reina histopoobablemente
murié como judio practicante.

5 23 Scholem (1973: 76-77) explica que Navaro escrddi@¢uento antes de la aparicion del falso mesias
SaetaySebi, después se enamor6 de una gentil y acabd@imardb el judaismo.

4 Seria l6gico considerar que este trato exculpaterndria propiciado por la pertenencia de Navdos a
circulos sabetaicos.

% Ultimamente Nassi (2005: 410-421) ha llevado abaaa reelaboracién, mas que recreacién, moderna
de algunos pasajes del cuento tradicional, pormedel episiodio final.

%6 En la literatura judia la historia de Yosef ddRkeina ha dado pie a poemas, romances y hasta sdaela
modo de ejemplo, véase en la bibliografia el estddi dDHNSTONSobre el Premio Nobel Isaac B. Singer).
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da la reina de su secuestrador nocturno, se canstguntificar a Yosef, que se niega a

entregarse al rey, a pesar de que el resto deididgs] temerosos, le incitan a que lo haga;
finalmente Yosef se tira desde una montafa, yylaleque se le ha hecho saber que Yosef
fue un reconocido sabio que se volvio loco, loerdi con honores y se recupera la paz
social.

Por su parte, la primera version publicada por@mmion (num. 271) sigue mas fielmente
el relato de Navaro y es casi idéntica a las edésosefardies. Las diferencias mas
sobresaliente con la mayoria de ellas (exceptoelgian de Jerusalén de 1886) son las
siguientes: se nombran a todos los arcangeles mwpeevienen (Sandalfon, Ajtariel y
Metatrén), mientras que en las sefardies los dioseprs se designan siempre como Peloni
‘Fulano’, y Metatron con la abreviatura M”t; Sim‘drar Ycdhay y su hijo se aparecen en un
suefio a Yosef, en tanto que en estas versionesligsfdo hacen cuando estéd despierto; el
numero de purificaciones que realizan cada dissalgda aparicion de Elias es de veintiséis,
lo que no se especifica —en ese momento— en elacsefardi; se usa el nombre de ‘Amalec,
gue no aparece en los cuentos sefardies, comaanirsio de Samael; Ajtariel y Metatron
explican que la gran manada de perros que aparactrd&l grupo de cabalistas huird porque
el valor numérico de la invocacion que han de zaales también el de ‘perro’ en hebreo, y
gue el monte de nieve que obstaculizard su marasapdrecera definitivamente al
pronunciar el nombre derivado del versiculoShd 68:15, explicaciones ausentes de esas
versiones sefardies.

Las diferencias de esta version asquenazi corfdedég@ublicada en Jerusalén en 1886
son menores, lo que parece indicar que compartameo arquetipo: la version asquenazi
nombra la Sejind, que no aparece en la sefardiapmingin momento en que Yosef parezca
tomar la palabra para narrar directamente el didlogmo si ocurre en la de Jerusalén en el
encuentro con Sandalfén; y &ffaire con la reina de Grecia se detalla menos que €ée la
Jerusalén.

En espafol hay una traduccion (Weinfeld & Baba®5%t 124-129) hecha, segun se
indica en nota, de loBichos de Joséel Dibré Yosefya mencionado. Sin embargo, aunque
esta traduccion recoge lo principal de la aventpeagce imprecisa; por ejemplo: no se
especifican los versiculos que hay que utilizalosrencantamientos ni se hace referencia al
episodio del talmid cuyo pie queda atrapado. Tampgarece la secuencia final con la reina
de Grecia, porgue, inmediatamente después dedadidon de Samael y su mujer, una vez
gue José (Yosef) y el talmid se reponen del faiidiccuentro, regresan a sus casas. Y el
cuento traducido acaba escuetamente: «Y rabi Jeg@ & Sidon, y alli negé al Dios de
Israel, por el gran dolor que le dominabax».

4. VERSIONES SEFARDIES ALJAMIADAS DEL MA'ASE DE YOSEF DE LA REINA

En su ya aludida clasificacion de la narrativa ipainial sefardi, Romero incluye el
Ma‘asé de Yosef de la Reidantro del apartado de recopilaciones de relatbspendientes
de tema variado, puesto que va acompafiado decnieasos, muy populares entre el publico.
Disponemos de seis versiones en judeoespafol afjamicontenidas en otras tantas
colecciones de relato$la‘asé temeréo de rabi Yosef de la ReinfConstantinopla 1766,
abrev. C766)Ma‘asé temeréo de rai Yosef de la ReingConstantinopla 1818, abrev.
C818), Ma‘asiyot (Salbnica 1847, abrev. S84 Nla‘asiyot (Viena 1852, abrev. V852Kl
cuento maravio (Jerusalén 1886, abrev. J886%gfer sipuré peladiSalénica 1891, abrev.
S891). Como indicaremos en su momento (apartadoadgpo los materiales en dos
versiones: la que llamaremos version A, publicad&enstantinopla en 1766, cotejada con
las tres que le siguen en orden de publicaciéa;wetsion B, aparecida en Jerusalén en 1886.
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Como vemos, de la comparacién de todas las edemefardies se pueden establecer dos
grandes tradiciones textuales, consecuentes capedo que demuestran a las fuentes
hebreas y con los rasgos que comparten con teidoy afines. La familia textual mas
extensa agrupa las ediciones de C766, C818, S88b%, que se distinguen por un niumero
relativamente reducido de variantes; a ellas paéaelirse, aunque con mayores diferencias,
S891. Por su parte, J886 mantiene el nucleo epopéero presenta un tratamiento del tema
gue la distingue claramente de las anteriores.

Estas dos familias reflejan la evolucién del cueeodos direcciones: por un lado el
relato cabalistico (anti)mesianico de C766 expemimeun proceso de modernizacion
contextualizada en S891; por otra parte, el relabalistico elitista que es C766 es
popularizado y vulgarizado en J881. En los apastadloy 5 de esta introduccién nos
ocuparemos de buscar las razones de esa evolucuemgehte, que se manifiesta
fundamentalmente en la busqueda de diferentesivaiget en la adecuacion léxica que ello
conlleva.

A esa division textual, basada en aspectos tensajicte contenido del cuento, hemos de
yuxtaponer los cambios propios del paso del tiengmmo los cambios graficos y la
evolucion del judeoespafiol a lo largo de siglo ydimeDe estos y otros aspectos nos
ocupamos en la descripcion formal de cada unasled&iones aljamiadas que ofrecemos a
continuacion.

4.1.Constantinopla 1766
La transcripcion de la portada de la primera edfide este cuento es la siguiente:

Ma‘'asé’temerco de rai 'Yosef'de la Reina’Lo trujo a la estanp4’ [hajam
‘don’] Mo%é Cid H"y HaSem yi§merehtl Nombre le guarde’]Nidpas [impreso’]
'beCustandina [‘en Constantinopl&Eer taat mems3élet adonenu hamélej [‘que esta
bajo el poder de nuestro sefior el rey’] sulMnstafa yr’h yarom hoddensalcese su
majestad’]/Senat [‘afio de’] «Cav@uiviti H'» [= (5)526 / = 1765-1766]Fal 40:2:
‘Esperar esperé, Sefior’] If"@ifrat catan ‘segun el computo menor’].

El texto del MYR es el primero de esta coleccién @a-15a) y consta del preambulo del
traductor al judeoespaniol (h. 2a), la narraciotadeventura (hs. 2a-14b), y la conclusién del
traductor (h. 15a). Le siguen eCyento de &l ma‘asé de el ria (hs. 15b-19b) y el
incompletoMaSal herm@o para la teSha de yamim norainth. 19b). Los titulos de los
cuentos, centrados en los folios de cada pagimasgguidos, en el recto de la hoja, de su
numeraciéon en notacion hebrea. Dichos titulos, casio algunas palabras que marcan
divisiones en la narracion, se resaltan en leta@li@ada, en contraste con la raSi utilizada en el
resto del texto. Cada pagina contiene una medigudiocho lineas, a la que se aflade otra
linea con una palabra de reclamo, que repite tagua de la pagina siguiente.

En cuanto a su grafia, el texto aljamiado preselgiana dificultad de lectura en ciertos
grafemas debido al tamafio reducido de los tipas, pantiene pocos errores achacables a la
impresion (cambio de una letra por otra, repetici@@usencia de letras, falta de diacriticos).
Ademas, este texto muestra en el nivel grafem@isoparticularidades que eran habituales
en los documentos anteriores al primer tercio agbd xix, antes de que en un proceso de

%" Uso fotocopia del ejemplar del Instituto Ben Zigiusalén).
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estandarizacion gréfica se limitara el nimero deamtes, como se ira observando en
ediciones posteriorés

Por una parte, la labial fricativa [v] se repreaeasandovav con valor consonantico
(grafia que posteriormente mantendra solo el vaklrictamente vocalico, excepto en
hebraismos) ybet con diacritico, que se acabara imponiendo comoefaesentacion
normalizada de esta consonante: asi en este tettmtadsiempre se representa ceav y
no con bet con diacritico. Por otra parte, el grafergaimal con diacritico se usa
indistintamente para representar las prepalataliesadas sordac] y sonora J] y la
prepalatal fricativa sonora [Z], aunque esta Ultsega representada en textos posteriores por
zayin con diacritico. En la edicion de nuestro texto, coobservamos en el apartado
correspondiente, hemos optado por normalizar sisdrgpcion: el aljamiadonyer, escrito
conguimalcon diacritico, se transcrilmeyer.

Linguisticamente y de acuerdo con la fecha de @ui@l texto se inscribe dentro de la
época del judeoespariol clasico o castizo (Hass86°%)9periodo comprendido entre los
primeros afos del siglaviil y la primera mitad del siglaix, en el cual ya son patentes
algunas de sus caracteristicas mas destacadas,sesmoa lengua de fusirpolimérfica
sin presidn normativa. Morfosintacticamente llan@a dtencion un uso del sistema de
concordancia en general y del nimero de las fonedsales en particular que, entre otras
cosas, permite jugar con el protagonismo persogalipal de los personajes, oscilando entre
Yoy nosotrosy tu y vosotros hasta llegar en ocasiones a un vaivén dificedguir:

En su punto los ataron a ellos [a Satan y su grupas tablas de plomo sobre
ellos. Viendo el S’"m muncho mal, que mas no halyca de escapar, salié [Satan] de
sura de pero y vistiéronse [Satan y su grupojwea nuestraura de hombre, y ellos
[Satdn y su grupo] tienen alas y lleno [Satan]joe,oy él [Satan] era fuego (h. 13a).

4.2.Constantinopla 1818

Esta versioit la podriamos definir como de transicién entre tampra edicion de
Constantinopla y las versiones posteriores de $aaifamilia. En su portada se lee:

Ma‘'asé 'temer[olso de rai 'Yosef'de la Reina’Lo trujo a la estanpdh’h
[hehajam ‘el sabio’] hh [hekrasid ‘el cumplido’]l h"m [hamoré‘el maestro’] ne‘im
zemirot [‘agradables son los canticos d¥fsrael khr[kebod harabhonorable rabi’]
Abraham Halevi H"y HaSem yismerehtl Nombre le guardeINidpas [‘impreso’]
'beCustandina [‘en Constantinopl&er taat memsélet adonenu hamélej [‘que esta
bajo el poder de nuestro sefior el rey’] sulfdahmud yr'h [yarom hodéensalcese
su majestad’]/Nidpas beOrta Kioy [impreso en Ortakd§ 'bidfis el [‘en la
imprenta de’] Arap Oglii Bogé&Bidnat [‘en afio de’] «Bmufla mimejaal tahcor» [=
5578 / = 1817-1818] [‘En lo que te resulte maragd no investigues’] If"glifrat
gadol‘segun el computo mayor’].

2 Ver la explicacion de estas particularidades esskia (1988, 2008).

% Los periodos lingiiisticos del judeospafiol los me=u Minervini, Schmid y Mancheva en Romero
(2008b). Una periodizacion distinta es la de Bh#92), para quien los textos formarian parte deloolo del
«judezmo medio».

%0 Bunis (1992: 414).
31 Uso un ejemplar digitalizado del existente erelaigh National Library (Jerusalén).
32 Nombre de un barrio de Constantinopla.
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El libro comienza con élla‘asé de Yosef de la Rein& la edicion que manejamos le
faltan dos paginas (23-24), en la primera de ladesuacabaria presumiblemente el MYR,
gue empieza en la p. 3 con el preambulo, ocupgpas3-22 con la aventura e inicia la
conclusion en la p. 22. Este relato estd acompadeldouento de el ma‘asé de el wigp.
25-31) y deMaSal hermgo para la teSuba de yamim nora{pp. 31-32). El titulo del cuento
va centrado en los folios superiores de cada pagieatras que en la parte inferior se indica
la numeracion en arabigos. Como sucede con C766ulel y algunas palabras se resaltan
con grafia cuadrada. Cada pagina contiene una rdedizinta y dos lineas, mas una con la
palabra de reclamo.

El texto aljamiado presenta dificultades de lectiehido a manchas del papel. El nimero
de errores imputables a la impresién no es muyadievaunque algunos si parecen deberse a
gue el impresor salta palabras o incluso lineasedt& que le sirve de referencia (que podria
ser C766), de lo que dejamos constancia dondespamee en el cotejo de las ediciones. Por
mostrar un ejemplo de estas «novedades», la fauaararlo (C766 h. 4b) cambia a
entregaren C818, verbo que aparece en la linea sigui©tta.caracteristica del texto, quiza
por necesidades tipograficas, es su tendencia@bugsa expresion mas corta o a abreviar
una palabra cuando coincide con el final de laali(gor ejemplo, en la p. 159ns’ por
fonsadd.

Graficamente hay algunos casos en los que la lalmativa [v] se representa usandav
con valor consonantico (sirva el ejemplowduntadque ya utilizamos anteriormente gt
con diacritico, mientras que la prepalatal fricatbonora [Z] se representa siempreZagin
con diacritico (como en el caso dejer). También en algunas ocasiones, el digedéd-
lamed puede representar indistintamente el articulorahét@doel y su contraccion con la
preposicioral o incluso el comienzo de ciertos vocablos catim

En lo que respecta a su caracterizacion lingujsteamantiene lo descrito para C766,
excepto lo que indiguemos especificamente en @jcate la edicion. Por ejemplo, en
comparacion con C766, llama la atencion el caml@oodien de las palabras dentro de
sintagmas u oraciones (alguno coincide con findirdea, pero no siempre) del tipo: «fuerte
muncho él» (C818) por «fuerte él muncho» (C76610a), «el Sem Havaya enmentarés»
(C818) por «enmentarés el Sem Havaya» (C766, h. dkey fue la montafia arancada»
(C818) por «y fue arancada la montafia» (C766, ), tRie afiaden énfasis a la expresion.

4.3.Salonica 1847
La transcripcion de la portatfaes la siguiente:

Ma‘asiyot 'Ma‘asé de rai Yosef de 1&Reinay Ma‘asé déel riak y Masal Iwio
y hermdo para’la tesuba de Yamim Noraifilidpas po Saloniqui [‘impreso aqui en
Salénica’] y'E"a lyejoneneha ‘Elyén améiel Alto la cimente, amén'Jaser taat
memsSélet adonenu hamélej [‘que esta bajo el poelaruéstro sefior el rey’] sultan
'Abdul Mejid yr’h [yarom hod&enséalcese su majestadiml’a [vetana dimesayea’,
amén'‘y que un sabio le asista’Senat [‘afio de’B607 [= 1846-1847]Huba lebet
hadefus ['traido a la imprenta’] ‘a”y'al yedé‘por mano de’] i’ [ hekajam ‘el sabio’]
hm’ [hamoré‘el maestro’] AharériVaena $"v [yismerehwSuré vikayehu'Le guarde
su Roca [= Dios] y le dé vida’yelé yujal Sum ['y no pueda ninguno de lobi}"Y
[bené Yisraelit. ‘hijos de Israel’, judios’] lehasig guebutéd mése] hamisasanim

% Uso fotocopia del ejemplar de la Alliance Isralitniverselle (Paris).
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reufim [‘traspasar su frontera hasta que pasen cafims consecutivos. /Bidfus

[‘En la imprenta de’] hamequec [‘el impresor] A’Y [ne‘im Zemirot Yisrael
‘agradables son los canticos de Yisraéf'r [kebod harab‘el honorable sefior]
Sa‘adi Halevf ASquenai Hy"v [HaSem yismerehuhdyehu‘El Nombre le guarde y
le dé vida’].

El Ma‘asé de rai Yosef de la Reinacupa las siguientes hojas: el preambulo en halb,
aventura en hs. 1b-15a y la conclusion en h. 15Blaéasé de el ria las hs. 15b-19b vy el
Masal lw'io y hermd@o para la teSuba de Yamim Noralas hs. 20a-20b.

Como en C766, los titulos aparecen centrados coarfeeracion hebrea a la izquierda de
las hojas. También se resaltan en grafia cuadmaaa fos titulos como las divisiones
estructurales y las hojas tienen una media deigelrd lineas con palabra de reclamo al
final. La lectura de la ediciobn es bastante clarlsy errores tipograficos se concentran
principalmente en la falta de diacriticos y endaiple sincopa de vocales.

Como caracteristicas graficas de este texto destacks siguientes: por una parte, como
sucedia con menor frecuencia en C818, el digrafef-lamed puede representar
indistintamente el articulo determinadiy su contraccion con la preposiciaho incluso el
comienzo de ciertos vocable#lo. Por otra parte, para la fricativa sorda [s] s& tasto la
grafia conrsamejcomo corsin (por ejemplo, lasfinal del articuldos usa un grafema u otro).
Con respecto a las ediciones anteriores se eval@haiso devav para representar la labial
fricativa (por ejemplo, en formas del verlder comouido, en nuestra transcripciomido),
mientras que ya estad generalizado el grafgmianal con diacritico para representar las
prepalatales africadas sordae¢hg y sonora furemo3 y de zayin con diacritico para la
prepalatal fricativa sonoran{yer).

En cuanto a la caracterizacion linguistica, looslaportados en C766 se aplican a esta
edicién, aunque en el cotejo detallaremos las ipahes diferencias.

4.4.Viena 1852

En esta edici6ft, que nos ha llegado sin portada, se incluyendestosMa‘asé de Yosef
de la Reinahs. 1a-15b: preambulo en h. l1a, aventura enaa$5a y conclusion en hs. 15a-
15b), Cuento de @lma‘asé de el ria(hs. 15b-19b)lLa crianza del hombr& (hs. 20a-25a)

y Meledina para la alma(hs. 25a-25b). Como en C766 y S842, el tituloeqeaen el folio de
cada pagina seguido de la numeracion hebrea emgelaasuperior izquierdo del recto de las
hojas. También la escritura cuadrada se usa pal@stly divisiones internas. En cada pagina
hay una media de veintiséis lineas sin que se affsabras de reclamo al final.

Aunque la tipografia utilizada sea clara, estaiédies la menos cuidada y presenta
dificultades de lectura por el mal estado de algumgas, con pequefios rotos y manchas,
pero, sobre todo, por los errores tipograficos t@mss, entre ellos posibles sincopas de
vocales, falta de diacriticos, metatesis de larasluso de silabas, cuando no el cambio de
una letra por otra.

Aun asi, algunas peculiaridades, que la relaci@oanS842, son las siguientes: el digrafo
alef-lamedpuede representar indistintamente el articulorah@t@doel y su contraccién con

3 Esta es una férmula habitual para prohibir la iéd del libro por parte de otro hasta que haya
transcurrido el tiempo que se indica.

% Uso fotocopia del ejemplar de la Biblioteca dettitato Ben Zvi (Jerusalén).

% Sobre este cuento ver Romefi®87 v 1990), donde se informa también de cuestiones editoriales
generales, como la falta de portada.
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la preposicional; la fricativa sorda [s] se representa tanto samejcomo corsin; el uso de
vav para representar la labial fricativa es mas regitfo, pero sigue vigente (por ejemplo en
venir). Un rasgo arcaizante que, en cambio, la acer€ad66 es que hay una utilizacion
ocasional del grafemguimal con diacritico para representar la prepalatal tikiaasonora
(encontramos tantbijos comohijos que, recordemos, normalizamos usahigas). Ademas
este texto tiende a apocopar términos en mayor daegue los demas, incluido C818,
indicandolo con una comilla de abreviaciandas porarogas.

De nuevo hay que remitirse en su caracterizaciiguiistica a lo expuesto para C766.
Puesto que la edicibn no nos parece muy fiablecne@mos necesario destacar otros
elementos mas alla de los contenidos en el cotejo.

4.5.Jerusalén 1886

La transcripcién de la portada de este flhrademas de dar informacién bibliografica,
aflade una explicacion sobre el tipo de cuentoseiman recogido en ella:

El ‘cuento maraviéo /(prima partida) 'Cuentos antigos en dias de dtgn
acontecimientos milagéos quéfueron sobre la tierra aginlos'de luguares ciertos. Y
tomimos'lo [sic] ocasién a tidadarlos erlingua que todos lo entienden/gue vean
maravias que el Dio ha'al que se enfgia en El ytomar dotrino cada uno para su
'alma. Que el Dio santo nojdey 'no dgaré a el que en El se’aga. El Dio mos
amostre sus Mravias y mos lima rhmacién’de siempre. AménNidpas [‘impreso’]
'pih’c [po ‘ir hacode&aqui (en) la ciudad santa (de)] Yerusalayim tiebftibané
vetikonén bimherd beyamenu amfne sea reconstruida rapidamente en nuestros
dias, amén’]'Senat [‘afio de’] «Le‘osaiflaot guedolot lebadd» [= 646 / 1885-1856]
[Sal 136:4: ‘Al que hace El solo grandes maravillag'f [ lifrat catan ‘segun el
cémputo menor’]/Bidfus [‘En la imprenta de’] r fabi] Semuel Halevizukerman
vesutafim ['y sus socios’] H'yHaSem yiSmereh&l Nombre le guarde’].

El relato deYosef de la Reinfigura en pp. 232-260. El contenido del libro senpleta
con: El yerno de el reypp. 3-87),La hija de el rey(pp. 87-126)El banquier de el reypp.
126-133),La myer que su medio puerpo de ariba figura de cuatrofga 133-153)La
amor firme(pp. 153-219)Los doshaberim (pp. 219-232) Bustany(pp. 260-320). Se da el
titulo al principio con letra cuadrada, en la qaenbién aparecen palabras que indican
divisiones internas del relato. Se utiliza la nuew@&mn arabiga y las paginas presentan una
media de treinta lineas, seguida de otra mas otemme.

El texto aljamiado es facilmente legible, pero préa abundantes errores tipograficos,
gue en su mayoria corregimos sin avisar, sobre sogellos achacables a la ausencia de
ciertas letras y la falta de diacriticos. La peaidiad grafematica que queremos destacar es la
normalizacion total del grafemguimal con diacritico para representar exclusivamente las
prepalatales africadas sordg y sonora §]. Ademas parece que el texto, que oscila entre la
varianten postnuclear + bilabial frentera + bilabial, del tipohonbre/ hombre se decanta
por la primera.

Aunque el periodo linguistico en el que se pubdichbro corresponde al de la fase del
neojudeoespafiol, este texto no presenta sus rasgPsaracteristicos, como es la absorcion
de neologismos provenientes de lenguas occidentsdpscialmente del francés, lo que si se
podra observar con posterioridad en S891. Morfastitamente nos han llamado la atencion

37 Uso fotocopia del ejemplar de la Jewish Natioribtary (Jerusalén).
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varios aspectos. Uno de ellos se refiere a losogegue presentan la vocal protétaa
(aresponder aquebrantay asubin, a veces siguiendo al verlig con lo cual laa parece
cumplir una doble misién de preposicion e intenation del verbo: «se van aquebrantar» (p.
252). También se puede resaltar el refuerzo vetapalabras comaegueles(‘dueles’),
luguar (‘lugar’) y trugiienos(‘truenos’). Por otro lado, es digno de mencionss frecuente
de la copulay como medio de unién de oraciones y clausulasfusg se echo a la mar y
murié»(p. 260).

4.6.Salb6nica 1891

La ultima edicién aljamiada de este cuento se erttaeen la coleccion titulad&éfer
Sipuré pelact.

El ma‘asé que se encuentra en hs. 9a-21a, no tiene titaktdyseparado del antecedente
y del precedente por una pleca. Las hojas estarnagias con notacion hebrea en el recto,
con una media de veintiocho lineas y todas lasnpadievan en folio superior y centrado
parte del titulo del libroSipuré peladt La tipografia es de facil lectura, con pocosms, y
solo en la palabra que inicia el cuentta(asé se utiliza la grafia cuadrada.

Linguisticamente el texto refleja la evolucion debeoespafol hacia su fase de
neojudeoespafol, aunque ese cambio no es tan &videmo en otros documentos de la
época al estar reproduciendo mas o menos fielnuentexto anterior. Sin embargo, no puede
evitar modernizarse o ponerse al dia. Las pecddides que nos parecen destacables son dos:
la aparicion de mas turquismos que en versionesiardgs del cuento y el uso de hebraismos
gue no siempre coinciden con los de ediciones ianésr Analizaremos ambos aspectos
posteriormente.

5. UN RELATO CABALISTICO (ANTI)MESIANICO (CONSTANTINOPLA 1766)Y Su
MODERNIZACION CONTEXTUALIZADA (SALONICA 1891)

Al hablar del proceso de gestacién de estéaséhabiamos comentado que su fuente
hebrea directa parece ser la recreacion de un tekalista mesianico precedente llevada a
cabo por Selomé Navaro, dando cabida a sus idsalbegaicos.

La primera edicién sefardi de la que tenemos coostdC766) mantiene esa atmdésfera
cabalistica, como evidencia la terminologia utdeaSin embargo, no es tan evidente que
comulgue con la vision del mesianismo defendidaNevaro, y, de hecho, creemos que el
cuento revierte esa vision, como minimo heterodbaeia un modelo tradicional.

La dltima edicion sefardi estudiada (S891) prosigueamino marcado por la primera,
tanto en su marco cabalistico como en su defensk detodoxia religiosa judia. Sin
embargo, actualiza el vocabulario del cuento y,resdiodo, pone al dia el marco de
interpretacion en el que su lectura ha de llevarsabo.

Para comprender el proceso que lleva de C766 a &B88lizaremos, por un lado, el
Iéxico de cadana‘ase y por otro, después de fijarnos en la técniceatiga, Nnos ocuparemos
del contenido y de los objetivos que persiguen.

% Romero & Garcisoreno (2009). En la Introduccién de esta edicideden verse los textos de portada y
de colofdn, asi como detalle de su contenido. Ralas las citas nos basamos en la transcripcidizada por
estos autores.
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5.1.Constantinopla 1766
Veamos algunas de las caracteristicas principalesta edicion.
5.1.1. Léxico

En un extenso andlisis del I1éxico del cuento naendieemos en analizar los hebraismos
(a los que se unen algunos términos arameos), elfisezlos tecnicismos cabalisticos a los
gue ya hemos hecho referencia en la introduccida reflejan el origen libresco del cuento y
su tematica elitista.

Hay vocablos de uso general, del tigmehema‘animal (doméstico), bestiagbarim
‘miembros, extremidades (del cuerpajaava‘arrogancia, orgullo’zoma ‘muralla, muro’;
midbar ‘desierto’; téfah ‘palmo’. Pero la mayoria estd impregnada de caumbes
religiosas: aboda Zara ‘idolatria’; bet hamidras‘casa de estudio y oracidéntorpan
‘sacrificio’; din ‘ley, regla’, ‘juicio’; galut ‘exilio, diaspora’;gueula‘redencion, salvacion’;
guetera ‘sentencia adversa, castigo divino’, ‘desasthefsacd ‘interrupcion (del ayuno),
pausa’;malaj ‘angel, arcangel’'masia ‘mesias’;misva ‘mandamiento’nabi‘profeta’; pasuc
‘versiculo’; sadiquim ‘(hombres) justos, santos’talet ‘chal de oracion’; teSuba
‘arrepentimiento, penitenciaefilin ‘filacterias’; etcétera.

Es interesante ocuparse de algunas familias |égicasnpos semanticos. Por ejemplo, las
ceremonias de purificacion incluyen el alejamiatedodo lo que se considera impuro, como
la mujer, y una especial atencion a la limpieza, upuesto fisica (inmersionestabilot,
cambios de ropa), pero sobre todo espiritual: gor eén los ayunos ta‘aniyot se intenta
comerbesimsum ‘lo justo’ para no morir, y se practica peeriSut ‘abstinencia, privacion’ y
todo tipo desigufim ‘mortificaciones’. De esta manera los hombres essedtienden de su
homer hatib‘i‘constitucion natural’, de su cuerpo, y se egpalizan, se hacemizaniyim

Hablando de espiritus ya hemos mencionado la diéeentre el alma superioreSama
y el espiritu ordak intermedio, pero otros tipos dé@ak son negativos: losukin y Sedim
‘demonios’ que se apropian de los cuerpos son estaigiones deallas hatuma‘espiritu
impuro’ o del riai ra‘d ‘espiritu diabdlico, malvado’ que invade la tierfantre las
consecuencias negativas que se enumeran, lasiapasiprovocapakad ‘miedo, ansiedad,
temor’ yre‘ada ‘temblor’ entre los talmidim o discipulos, que qgedan sirkbéah ‘fuerza’,
mientras que la tierra también sufre naaS ‘terremoto’. La voz divina dat col que oye
Yosef le vuelve loco («salié a tart ra‘a», h. 14a), los demonios consiguen qu€agr
‘pesar, angustia, dolor’ acabe con la vida de issipulos de Yosef, mientras que el rey de
Grecia quiere escarmentar a este Ultimo aplicartddieras oyisurinfuertes.

Un grupo importante de hebraismos son aquellos exypeesan nociones abstractas:
halucd ‘manera, forma’; itar ‘principio, fundamento’; mejuvan ‘objetivo’; pe‘ulot
‘resultados, efectostecala‘obstaculo’;térak ‘carga, trabajo’, asi como nexos gramaticales y
exclamacionesafili ‘aunque, incluso’, ‘ni siquiera’ba‘avonot ‘desafortunadamente’, ‘por
(culpa de) nuestros pecadobtofen‘de tal manera’kefi ‘de acuerdo con, en la linea de’;
mezamat‘a causa de’ubifrat 'y en particular, especialmente’.

Lo méas destacado |éxicamente, sin embargo, esdgugede ser considerada como una
muestra muy significativa de tecnicismos (en untidenamplio: palabras, sintagmas o
expresiones) cabalistas. Esta jerga se puedem@ndios grandes campos.

Por un lado se encuentran los términos que sereefia las doctrinas o creencias
cabalistas en general o en torno al mesianismeoryoo, los que se usan en relacion a las
invocaciones y ceremonias de la cabala practicalg dhagia, alguno de los cuales ya hemos
mencionado en apartados anterioreghald hama‘asit‘cdbala practica’, ‘magia blanca’;
guilgul ‘figura’, ‘metamorfosis, reencarnacion (de unaspea para continuar expiando sus
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pecados)’; kabod ‘honor, honra, homenaje’, ‘gloria’kavana ‘concentracion, fervor’,
‘intencion mistica’; ma‘asé merkabadoctrina del carro divino’, conjunto de antiguas
doctrinas esotérico-misticasjam ha‘asiya'mundo de la accién’Sejina‘Presencia divina’;
Sem hamefor&®lombre inefable’sitra okora ‘otro lado, lado siniestro’.

Mas alld de conocer el significado de estos térmies importante comprenderlos en el
contexto. Por ejemplo, el empefio de Yosef de llevaxabo su empresa se expresa con
«quitar tumakaSabaapo‘al» (h. 4b), ‘llevar tu intencién (o idea) a la préat, ‘llevar a cabo
tu obra’, y similares, que en el pensamiento catzatie podria entender como ser el intelecto
agente que consigue que la idea se realice, s&drare en acto. Otra palabra que sirve para
expresar el intelecto eda‘at ‘mente, inteligencia’. En torno al concepto de amitan
importante entre los cabalistas, encontrana@adut ‘solidaridad’; meyaed yhud ‘el que
propicia o concita la uniéngeruf ‘conexién’; yirudim ‘uniones (del hombre) con Dios, actos
gue llevan a esa union'.

Los tecnicismos se completan con los utilizadososnconjuros y el cuento, de hecho,
puede ser considerado una guia de invocacionepanuen de manifiesto el poder de las
palabras. Asi, es evidente que el sintagmot haquedoSinpalabras sagradas’ debe ser
entendido en el sentido restringido de invocaciarssdo los nombre de Dios o versiculos
biblicos especificos; por su part&mot hatumdpalabras impuras’ son las invocaciones
magicas no sagradas. Un término neutrda&$a‘'a ‘conjuro, encantamiento’: el grupo de
cabalistas «ldieron hada‘a con el Sem m”b y con el Sem que legead Eliyahu hanabi» (h.
6a), pero también el rey de Grecia pide a sus bes «que estuvieran prontos y afstes
para detener a los que vienen a tomar a la remaaba’ot» (h. 14b).

También se nos informa de que las oraciones, rebesdiciones dichas con intencion y
preparacion mistica ayudan a crear la atmdésferesaéda para las apariciones:

Se alevanto td Yosef y djo tefilat mirha conyoz de cantar y con kavana grande
y los dos cerados, y cuando allegaron a la beraja de «Sewlenu» dijeron:
«'Anenu», que ansi es din de quekéhta‘anit (h. 3b).

Se vistieron con talet y tefilin y se cfaybn sus caras, yjdron tefilat miha con
kavana grande y jiron: «'Anenu» como es el din [...]. Y atemanddAaida se
echaron sobre sus faces jedon «nefilat apayim» cofaidos sus cabezas (hs. 5b-6a).

Por su parte, la siguiente bendicion: «Baruj Sebo#emaljutd le‘olam va‘ed» (h. 5a)
ayuda a los cabalistas a sobrellevar el temor giddyor la aparicion de un arcangel.

Otros versiculos biblicos sufren las alteraciorexsesarias para ser usados en el contexto

de las invocaciones con la formula «el Sem que>sdéeun pasuc o versiculo, es decir, la
palabra o el nombre que resulta de hacer una depsciones cabalisticas utilizando la
herramienta apropiada. Asi, recitar el Sem quedslpasuc «¢Habata ‘aérot Saleg?» [cfr.
Jb 38:22] (h. 11a) es la receta de Metatron paraum@emontafia se desmorone. Y dicho y
hecho: «El-luego se enfortecieron con los Sematdamsim y sus kavanot, y fue arancada la
montafia de su lugar» (h.12b). A continuacion la seaseca (h. 12a) por los Semot que salen
de «Mizmor leDavid: Habu IH’, bené elimsspl29:1] (h. 11a).

También es necesario que los iniciados hablemedden (‘estudien’) «en ma‘asé
merkaba» (h. 5b) y sobre las palabras sagradagraral, y su valor segun la cabala practica
y la manera de pronunciarlas: déeruf de los Semot haquedoSim kefi de laaté@a con
muncha quedusa y muncha tohora, con muncha terkavana» (h. 3b). En una ocasion,
incluso, se invoca directamente a Dios en estominés: «jRespdéndemos, Dio de la
merkaba, respondemos!» (h. 6a). También tiene itogiecir o mentar el «Sem Havaya baruj
hu» en unas condiciones determinadas: «como agifoeson sus puntos que ellos sabian y
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con las kavanot que es hejigde tener en cada Sem y Sem» (h. 3b)¢iatieel Sem como esta
escrito, como sabian ellos, con cantar y kavanddgsa(h. 6a); ademas el numero 21, como
las inmersiones que tienen que hacer cada dia,ssra de ese nombre sagrado: «cuanto es
la cuenta de el Sem Havaya baruj hu» (h. 5a).

Concretando mas, mentarsgim Havay&s la manera que Metatron proporciona a Yosef
y a su grupo para hacer huir a un ejército diabd@it forma de perros negros: «xenmentarés el
Sem Havaya y ternés kavana muncha y se van los>p@rol1a), y asi sucede (h. 11b). De la
misma manera, dicha invocacion constituye la bask dhecha a Elias, aunque conectando,
uniendo o afadiendo el nombre divino de 42 lekhasta que al cabojdiel Sem Havaya
baruj hu corseruf Sem m”b» (h. 3b).

Este nombre divino, o ligeramente diferente, dicbho sus conexiones —gramaticales— e
intencidn mistica es uno de los dos conjuros quasEdspecifica para invocar al primer
arcangel: «kenmentaras el Sem kfith que ta sabes con séerufin y sus kavanot» (h. 5a).
Después también se ha de mentar «el $em grandsatpiele el pasucSérafim ‘omedim
mima‘al” veju’ [Is 6:2,]» (h. 5a). Llegado el momento, asi sucedehi¢déron haba‘a con el
Sem m”b y con el $em que lesvatd Eliyahu hanabi que sale de el passerafim ‘omedim
mima‘al lo”» (h. 6a).

El nombre sagrado mas potente parece ser el Seefdra® Este se utiliza para conjurar
a los dos ultimos arcangeles, como explica el pontrie se presenta ante el grupo: «Y
después de cuarenta dias enmentaras el Sem hadnddasam b”i’b [el nombre divino de
72 letras] con todas sus kavanot, como sabéstnas, y acojurarés a los dos malajim
grandes y fuertes quejidnos» (h. 8a). Y asi lo llevan a cabo los cabaista

Y dijeron con kavana el Sem hameforas y pwanon al malaj Peloni y su
fonsado y al malaj M't con su fonsado. Y, enmentared Sem el grande, se
estremecio y tenbld la tiera y fugées y relampagos y abriéronse los cielos, y
abajaron ditos malajim con sus fonsados (h. 9a).

En las ultimas péaginas del cuento los versiculo®wmbres sagrados, o sus resultados
cabalisticos, no se recitan sino que se grabarbgros, siendo esta escritura tan potente
como las invocaciones orales: los arcangeles indic&’osef que, para superar el Gltimo
obstaculo —un gran muro de hierro— antes de llaggamael, tiene que hacer una puerta con
un cuchillo en el que haya grabado «aquel Sem ajeadsl pasuc “héreb IH uleGuid‘6nJ¢
7:20] con sus kavanot y sushydim» (h. 11b). Llegado el momento, aunque lo gele s
menciona es aparentemente diferente, consigueseltado esperado: «TomaobiaYosef
cuchio que estaba escrito sobre él Sem hamefora&dy lahoma de fiero» (h. 12b). De la
misma manera, para inmovilizar a Samael y a Ldiles imponen dos tablas. La dirigida a
Samael lleva la inscripcion del «Sem hameforastproavacado sobre tabla de plomo» (h.
11b) y la de su acompafante «el Sem que sale gasekc deZejaria: “Vayomer: Zot
haris'a”, vayaslej otah el toj haefa vayaSlej etrelha‘oféret el piha’4c 5.8] [...] con sus
kavanot» (h. 11b).

Ademas de hebraismos mas o menos sefardizadesigaa también acepta expresiones
bimembres, formadas en su mayoria por un elemesiied y otro de base hispanica, como
las perifrasishacer ticun ‘hacer reparacion’ ytornar en teSub&‘arrepentirse’, o las
expresioneses hejréa ‘es necesario’ yes marguiS‘entiende, siente’. Por otra parte, el
numero de turquismos no alcanza la media docsdir (en la perifrasis hispano-tursar
cadir ‘ser capaz’)dip ‘fondo’, dolaSear‘rodear’, haber ‘noticia’ y pacha
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5.1.2. Técnica narrativa, estructura, contenido y lgjetivos

En este apartado nos detenemos primero en la éc@gativa de las repeticiones,
cuestion formal y estilistica que enlaza con elteoido. Asi, cada una de las etapas que
configuran la aventura sigue, en mayor o menor daeddl mismo patron: la preparacion
ascético-mistica en un lugar recéndito durante @mero determinado de dias; el momento
de la oracidnal final de la cual se produce la invocacion; larag@on de unas temibles
criaturas, precedida de todo tipo de fendmenogsalas) el enfado de los convocados ante el
conjuro y la actitud humilde del grupo de cabadistas intentos de disuasion por parte de los
aparecidos, que anticipan la derrota final de Y,0péd revelacion de los secretos necesarios
para continuar con la siguiente etapa.

De hecho, cuatro de las seis apariciones (las slérés arcangeles y la del diablo) se
repiten dos veces: en el momento de ser explicadasel anterior aparecido y cuando
efectivamente suceden, aunque haya detalles qienvaas variaciones mas destacadas son
amplificaciones que se generan porgue los obstaeulos que se enfrentan los cabalistas van
in crescendoel nimero de dias en que se lleva a cabo la @@&pa pasa de tres (antes de la
aparicion de los Bar Yy y de Elias, h. 3a) a veintiln dias mas tresa(ghrprimer
arcangel, h. 5a) y a cuarenta dias (para los d@s@eles siguientes, h. 8b). En cambio, el
tiempo de preparacion antes del encuentro con Samnae especifica, pero después el viaje
dura apenas cuatro dias (hs. 12a-12b).

Las acciones que conforman tanto la preparaciorodasceremonias también aumentan
en complejidad: por ejemplo, las lecturas y cora@mnes que se hacen antes de la aparicion
de Bar Yday, padre e hijo, parecen de caracter general usesdbn ahi todo el dia
meldando», h. 3a), pero después se pone de mamifige son especificamente en torno al
ma‘asé hamerkabd otros documentos misticos. En fin, si los dameros aparecidos no
han respondido a conjuros directos, los demasrsebl@gados a presentarse por la fuerza de
unos conjuros particulares y especialmente dirgyalellos.

En esta estructura tan rigida parece que quedalpgappara novedades en la trama, las
mas significativas de las cuales se concentramall del cuento. El episodio del talmid al
gue se le queda el pie atrapado en la puerta de Hie 12b) apenas es esbozado en la
prevencion de Metatron: «Y es menester que te @esvd que no se cere la puerta hasta que
entres tu con los talmidim» (h. 11b). En cambioaguertencia contra las mafas de Samael y
su compaifiera:

Y acavidate muncho que cuando sera en tu manoySSmmgyer, y llora y te
aroga que le des cualqueraale comida o bebida para sostener la alma, nqusea
los oigas ni les des dingunasaoy no los creas, y acavidate muncho en esto &), 12

es una premonicion que se convierte fatalmenteaidad cuando Yosef permite que huelan
incienso (h. 13b). La verdadera sorpresa de todmehto es el grado de perdicion al que
llega Yosef una vez que se pasa, con armas Y Isagapalistas, al «otro lado» y su suicidio,
contado sucintamente: «Antes que viniera la cantayadeSidon, se eché a la mar y murio»

(h. 14b).

Al ocuparnos de la estructura y el contenido delntm nos centraremos en ordenar su
cronologia y especificar la tarea de Yosef, suaesabilidad y su motivacion. El analisis de
los objetivos nos llevard a dirimir la verdaderafidad del cuento.

Una primera lectura dema‘asé pone en evidencia, como hemos indicado en la
descripcion formal, una estructura tripartita: pnianera parte la constituye el preambulo del
traductor al judeoespanol; la segunda parte corddanaventura, el cuerpo central del relato,
en el que también se puede hacer una divisionrtitgaay la tercera y ultima parte es la
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conclusioén del traductor. La supuesta sencilleladsstructura enmascara cierto desorden en
la presentacion de los hechos (y de la gestaci@u @scritura), que han de ser reconstruidos
cronolégicamente teniendo en cuetttdo el texto, es decir, lo dicho por el traductor, pbr
autor del cuento, por el propio Yosef y por eloed# los personajes.

En el preambulo se indica que el autor original réédto es uno de los discipulos de
Yosef, Yehuda Meir, entre cuyos documentos se bantrado eima‘asé En el preambulo
también se menciona que este relato es recogidpigdo por Cordovero, asi como que, en
vida del cabalista Luria, como dejan constanciaesasitos, Yosef se le aparece en forma de
perro para pedirle que lleve a cabo una ceremaniggaracion por el pecado que cometio.
Esta noticia, que proyecta el destino de Yosef ulesgle su muerte, solo aparece en esta
ocasion.

La presentacion del protagonista y sus motivos i&me indican en el preambulo y se
repiten casi sin cambios en las primeras lineas dwentura: un rabi llamado Yosef de la
Reina, que vive en Safed en un tiempo no espeddijcdecide mediantes medios cabalisticos
y por diversos motivos, de los que nos ocupareraepuks, acabar él mismo con el Mal, lo
gue supone adelantar la llegada del Mesias.

Como acabamos de decir, la aventura se puederdavidres fases. En la primera, Yosef,
acompafado por cinco discipulos, hace una especpekgrinaje mistico-geografico para
recabar la ayuda de cuatro personajes. Las etapavisita a la tumba de Bar Yay en
Merén, donde se aparece este con su hijo; apadeibprofeta Elias en una arboleda solitaria
cerca de Tiberiades; en un lugar solitario en ehpza aparece un arcangd?efoni; y
finalmente dos arcangeles (otReloniy M't) se presentan ante el grupo al lado del rio
Quisén. Obligados por la fuerza de poderosas irmrooas, cada uno le va descubriendo de
manera paulatina como llevar a cabo su tarea, &ulequrevienen contra posibles obstaculos
y le advierten que no tendra éxito. En la segurade fde la aventura, y siguiendo las
indicaciones dadas, el grupo de Yosef de la Ra&irensuentra con Satan en el monte Se'ir y
en primera instancia le vence, pero (por diversosvms, que también detallaremos después)
finalmente es derrotado y fracasa en su empresatelcera fase supone asimismo el
desenlace: Yosef se dirige a Sidon y, habiendoigedd razon, se rinde al Mal y utiliza
entonces sus conocimientos cabalisticos para parpaido tipo de maldades, como
acostarse, sin su consentimiento, con la mujeralelde Grecia. Este consigue averiguar
quién es el culpable y pide que se lo envien parla el escarmiento que se merece. Antes de
gue eso ocurra, Yosef recupera la cordura y, aledanenta de lo que ha hecho, se suicida
arrojandose al mar.

En las ultimas lineas del cuento, el Unico discipulperviviente de la aventura y, como
se hacia alusion en el preambulo, autor del reMur, explica que escribe en hebreo el
relato de lo acontecido como recuerdo.

Parece que el preambulo y la conclusion de la averdon debidos al traductor al
judeoespairiol, que, ademas de presentar la higtetiarigen, se explaya en los objetivos del
relato y las razones para hacer su traduccion.| pneémbulo se mencionan tres razones:
para que se enteren todos; para que asuman latanper de las palabras sagradas; y para
gue se den cuenta de la grandeza del judaismo.ohelusién da al principio motivos
diferentes a los del preambulo: el cuento deberspava que ningun sabio, aunque sea el
mayor conocedor de cébala practica, quiera trasallacion, puesto que hay que tener mas
fe en Dios que en la sabiduria humana. Despuégeeian el preambulo recordando la
importancia de las palabras sagradas, y acabaacoled de que el cuento debe servir para
gue el hombre tema a Dios y se arrepienta. Resdmieh traductor elige a la vez dos cosas
1) la disuasion: nadie debe proponerse algo setaegtas peligrosas acciones de Yosef,
porque, en el fondo, supone un ataque a la inwgrak la religion judia y, en ultimo
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término, una violacion de la voluntad divina; yl@)persuasion: la exaltacién del judaismo
para conseguir sus propositos. Ante estas idedest@ns que admitir que tanto el preambulo
como la conclusiéon no son paratexto, en el serd@@lementos externos al cuento, al ser
necesarios para conocer la historia completa yiptagpretarla correctamente.

Tal y como se especifica repetidamente, Yosef coimm®n seres celestiales y simples
humanos una preocupacion mesianica, que le llarcargarse personalmente de una tarea
imposible para él (como se repite tres veces arfgpldel texto, hs. 4b, 7b, 10a): acabar con
el espiritu del mal y su encarnacion, Satan, yalleva juicio para que Dios lo deguelle (lo
gue se indica una vez, hs. 11b-12a). Su victorsemeadenara las fases siguientes: se
engrandecera el poder de la santidad y de la S@jiea que se repite dos veces, hs. 4a, 7a);
aparecera el Mesias (se repite en dos ocasione,Hklb); asi se cumplira la redencion y se
acabara el exilio del pueblo judio (lo que apama® veces, hs. 1a, 12a); y finalmente, solo
Dios reinara (se indica una vez, h. 12a).

Pero descubrir la verdadera tarea del Yosef protagode esta version sefardi también
requiere ir mas alla de lo aparente, puesto quéljtena instancia, o que se propone no es
una tarea mesianica sino lo contrario, antimessariRara reconocerla debemos aclarar quién
es el responsable ultimo de que se lleve a cabapa® los motivos y los objetivos que se
declaran.

Y de nuevo una lectura cuidadosa indica que ebresgble Gltimo de que se lleve a cabo
esa empresa improba no es el supuestamente engueyimabelde Yosef de la Reina, sino
Dios mismo. Quiza Yosef sufre un engafio, bien crégée imprescindible para llevar a cabo
los designios de Dios y considerando que es suntadda que le dicta que se enfrente al Mal
(h. 2b) al haberle dotado de una serie de conostosecabalisticos (hs. 2b, 10a), o bien
apoyandose en el énfasis con que se reitera (hda2bb-7a, 7b) el conocimiento que Dios
tiene de los verdaderos motivos de Yosef, de lalbdrde su intencion y del sacrificio que
supone su tarea («Dio, tu sabes y conociéssweSalom no & esto con rebello», exclama
Yosef en h. 9b), lo que le lleva incluso a entregaalma a la muerte (h. 10a).

A pesar de ello, tampoco parece que a Yosef lertm@@r un pedn en manos de Dios,
como repite constantemente, uniendo esta aceptatidotivo para emprender la aventura,
hablando del honokébod de Dios y de la Sejina una decena de veces §hda34b, 7a, 7b,
9b, 10b), a lo que afadekalbodde Sion una vez (h. 10b). Le preocupa especiabropr la
Sejina esté exiliada por los pecados de los judiogb), profanada entre lgeyim(h. 3a) y
literalmente tirada por los suelos en todas pdhnes7a, 9b, 10b).

Otro motivo, mas mundano si se quiere, que sotete una vez después de la supuesta
victoria ante Satan, es que se alegraran todosjeém y tierra, y que hasta los no judios
aceptaran el reinado de Dios (hs. 13a-13b).

En un nivel personal, Yosef no se cansa de regeérno lo hace por su honor («no por
kabod miyo o por kabod de $&sade mi padre» especifica en h. 6b), aunque cadaleros
aparecidos augura lo contrario: si tiene éxito bie&i una gran recompensa, sera
bienaventurado y obtendra el reconocimiento desodoasi los aparecidos le van diciendo
lo siguiente. Bar Yhay: «Enpero, cierto que si haras algo, tu pagarmasagrande» (h. 3a);
Eliyahu: «bienaventurado ta y buena tu parte y lbéontu grado» (h. 4b); el primer malaj:
«Enpero la verdad es que si puedeshasta céa tu precio es muncho de muncho» (h. 7b);
y los dos ultimos malajim: «Y las verdades es quena de ciento sales con ello, jcuanto
bueno es tu grado y cuanta buena es tu parte!2@hslOb).

Lo que finalmente consigue, 0 eso podemos pensdedtores, no es muy aleccionador:
sufre una derrota, se vuelve loco, se suicida domaperdon transformado en perro. Sin
embargo Yosef explica dos veces (hs. 8a, 10a) iqoletendra un beneficio nada desdefiable
y es que, cuando muera, después de ver a los eswiatkestiales y habiendo sacrificado su
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alma, alcanzara la vida eterna. De nuevo parecer’gsef conoce la intencion de Dios y no
se preocupa por su destino.

Y quiza no se preocupa porque también sabe cuéledas verdaderas razones del
fracaso de la empresa. La principal que reflejeexdlo es que la tarea solo es realizable por
Dios cuando decida el momento de hacerlo, por ®agiimposible que Yosef, o cualquier
otro que no sea Dios, tenga éxito. Barhay le pregunta: «¢Para qué metistes tu cabeza
debajo de esta carga tan§gada que el cabo es que no quitaras nada?» (hElBaghu le
aconseja que se arrepienta «porque no puedés losnyeén no pueder cierto que ternés
dafio» (h. 4b). El primer angel refuerza esa idedicando que las pruebas que le quedan por
superar son aun mas arduas (h. 7a), mientras gusigoientes son tajantes: «Enpero, sabete
gue no puedras con él y hasta aqui vinistes» @). 10

Otra causa de su fracaso es que Yosef desconoogua kse enfrenta y, mas en concreto,
la verdadera fuerza del Maligno, por lo que es ewiel que la tarea le sobrepasa (h. 7a).
Ademas, esa fuerza descomunal del Mal se mantieinieala los pecados de los judios, lo
gue implica que solo podra acabarse cuando norhaggpecados en el mundo (h. 10a).

En fin, Yosef, con todo lo rabino cabalista que, seapoco es el indicado para hacerlo
por su falta de preparacion. Por una parte, suepmode espiritualizacion y purificacion no
esta completado o tan adelantado como seria desedliurbarse ante la llegada de los
angeles. Ademas, todavia persigue intereses musidaimo ejemplo claro es que se deja
llevar por la soberbia al pensar que ha consegediizar su hazana (hs. 13a-13b). Por otra
parte, desoye las advertencias dadas para el d@rcidi@al con Satan que subrayan que no
hubiera debido darle comida o bebida, aunque Earexactos, los malajim hubieran debido
prohibirle explicitamente que le entregarmalquier cosa que sirviera como alimento.
Empeorando la situaciéon si cabe, lo que ofrece frasgatan es incienso, un fortalecedor
extraordinario que deberia restringirse al ambidgrado: que Satan pueda olerlo es
considerado como un acto de idolatria (h. 14a),dséos grandes pecados en el judaismo,
gue debilita la santidad.

Un ultimo aspecto que muestra la inadecuacion deefYyes que la utilizacion de las
palabras sagradas e, implicitamente, el nombreia® Bebe hacerse en el lado de la santidad
y siempre con una precaucion extrema, y Yosefsagemorir, incumple esa premisa; por lo
tanto y aunque a primera vista asi lo parezcaalaa del fracaso no es tantausben si de
palabras sagradas comawal uso que se les da.

Yosef de la Reina, para resumir, se embarca enaueatura que esta condenada al
fracaso, y nos parece que él, en el fondo, lo sabmp todos los seres con los que dialoga,
porque la intencion de Dios, el responsable ultinmbes que Yosef lleve a cabo una accion
que solo le incumbe a El, sino que sea un ejemipledorio, y en eso Yosef si parece tener
exito.

¢Por qué se (re)escribe o se traduce el cuento@cerdo con lo explicado por el
traductor en el preambulo y la conclusién, que hemsto antes, creemos que hay dos
razones principales que se complementan: una dmesiis antimesianica, en este caso
concreto de caracter cabalista; y otra de exahlad#l judaismo tradicional. Yosef de la
Reina es un ejemplo de lo que se debe hacer para precipitar la caida del Mahsr ta
salvacion y la redencion del pueblo judio con égdida del Mesias. Quien haga como él, en
realidad, atenta directamente contra Dios al dtgbuuna prerrogativa que solo le
corresponde a El. Aquellos que creen que puedemelhtcomo en este caso a través del uso
inapropiado de palabras sagradas, una «recetatfis¢é@» que cambie la situacion no son
sino unos locos pecadores, ignorantes del verdaddésode lo sagrado.

El dnico camino es el marcado por la ortodoxiaitiadal: es necesario abstenerse de
cometer pecados, aunque parezcan minimos, pudiatela santidad y refuerzan el Mal, vy,
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en cualquier caso, arrepentirse de los que se aom8bbre todo, es necesario tener fe en
Dios, no en la sabiduria humana, y mantener antenél actitud humilde y temerosa,
cumpliendo sus preceptos punto por punto, peroesgederse. Asi pues, el texto de la
edicion de Constantinopla de 1766 en su conjuntenasadvertencia tanto contra las malas
practicas cabalisticas como, sobre todo, contheeierodoxia mesianica que podria poner en
peligro la unidad y la supervivencia del judaismo.

5.2.Salonica 1891
Veamos algunas de las caracteristicas principalesih edicion.
5.2.1. Léxico

En la presentacion de los rasgos formales de dgstebe habiamos adelantado que nos
ocupariamos de dos peculiaridades |éxicas: losuigmps y los hebraismos que son
novedosos con respecto a ediciones anteriores.

Algunos de los hebraismos que enriquecen el tex®891 no tienen un referente directo
en C766, comd&aparg kol Sekén‘olam haba, rasa’, safe¢ sebarg simanim uma/ umot y
por su partedicat y Zejut también aparecen en lugar de otra palabra de Gat@6p
detallaremos a continuacion.

Otros hebraismos explican de otra manera lo dichG#6: «que ansi te acavidamos a
que estés bien al dicat paratde los Semot haquedoSim» (S891: h. 10a) frents dgjréh
gue seas muy acavidado muncho en la quedusa» (68788); «y non paras mientes ni catas
cuanto sos tu ha de el‘érej como el polvo de la tiera» (S891: h. 12b) frentena paras
mientes a mirar cuanto es tu precigobde valuta» (C766: h. 6b); «¢y quén es éste quee va
serzojé de estar con otros en una nigsa?» (S891: h. 13b) frente a «jquén puedra estar
con ti en tu meisa!» (C766: h. 7b); «que vos ayude y vosei@t de veer las caras de ditos
malajim» (S891: h. 14a) frente a «vos ayude @tros y vos dé fuerza para sonportar y ver
la cara de ditos malajim grandes» (C766: h. 8a)neiY quere dicho que cale acavidar bien a
no ha&er hésa hada‘at de las kavanot» (S891: h. 17b) frente a «Y tanpm@nlas kavanot
acavidate muncho» (C766: h. 12a); «vistiéses@d ‘n adan» (S891: h. 18b) frente a
«vistiéronse elura nuestrajura de hombre» (C766: h. 13a). Un caso curiognaala en la
exclamacién «cuanto grande sera tu ma‘ala» (S8UBH), que ya aparece en S847 (ver nota
correspondiente del cotejo), mientras que en CHBEO) se usa un hispanismo: «cuanto
bueno es tu grado». Por otra parte, los tecnicisgaimlistas, fundamentalmente las
invocaciones, no sufren modificaciones apreciables.

Entre los turquismos de esta edicion que no séoejoede otro término concreto en C766
tenemognerequiaagidearemoscates dicat, chalidear asi comdaquirdi en una de las tres
ocasiones que aparece (h. 19b). Son mas numergsedoa que suponen una manera
diferente de expresar la misma idea que en lasoeés antecedentes: «laspuen su
cuchao» (S891: h. 10a) frente a «metid en su lado» (Ch6&3a); «sealicudearonahi»
(S891: h. 10a) frente a «estuvieron ahi» (C76@al;,. al menos en una ocasiasquierse
impone al castizdonsado(que también se utiliza): «apafar a él con suiesgS891: h.
10b) frente a «apafiarlos a la sitra ohora con issafto» (C766: h. 4a); «@que seladanee
el puerpo y non vos mueras» (S891: h. 11a) frerkg ao comas hasta hartar, otro que
besimSum para no morir» (C766: h. 5a); «non vos quedafdenza por quitar utaquirdi de
la boca» (S891: h1llb) frente a «quedarés sin fueasta no pueder quitar palabra de la
boca» (C766: h. 5b); «Vo lo engracio, sefores, momor lodaquirdis que estas hablando»
(S891: h. 15b) frente a «Malajim santos, muy buesoasglestras palabras» (C766: h. 10b);
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«aquea noche estuvieron los héehbsjunto otras mjeresbecleandola uda de la reina»
(S891: h. 20b) frente a «los metid por Somerimaecalmareta de la reina con otragenes»

(C766: h. 14b). Ademas, son numerosas las expesiooncarar del tipo «(a) carar que»,
«el / este carar».

5.2.2. Técnica narrativa, estructura, contenido y lgjetivos

La técnica de repeticionés crescendaque habiamos analizado en C766 es uno de los
aspectos que no sufren modificacion en esta edigiéontinia usandose con las mismas
pautas, por lo que remitimos a lo dicho antes.

También se mantiene la division tripartita del t@ld&l preambulo (h. 9a) condensa las
ideas del traductor de C766 en cuanto a la pregéntalel personaje y los objetivos del
relato. Las diferencias principales son las sigera esta altura ya se considera que la razén
del fracaso de la tarea de Yosef es que no eraoatemto de llevarla a cabo; ademas,
tampoco se nombra a Cordovero y a Luria, con Id luaeracidad de los hechos y su
respetabilidad cabalistica solo dependen del adgbrcuento, Meir, quien aparece como
anico responsable dela‘asé no menciondndose ninguna razén para traducirlo.

Después llega la aventura (hs. 9a-21a) con los osigmsos y situaciones que en C766.
En general esta version se caracteriza por una mwyaensacion: por ejemplo, solo se
nombra abreviadamente a los arcangeles, mientradoguconjuros e invocaciones no se
explicitan tan detalladamente o con tantas rejpetas como en C766.

Sin embargo S891 no renuncia a aportar novedadeenpios. Por poner un ejemplo,
mientras sucede la cuarta aparicion, en S891 (). 6sef repite, como en C766, que Dios
vencera a Satan cuando llegue la hora que marquastad, pero explica que esa voluntad
sera para rescatar a Israel de entre otros puetéms gue ya se habia mencionado antes. Y
también aflade el nombre de Jerusalén a la liskagdees que tiene en su corazon y por los
gue se preocupa. El encuentro con Satan siguesehanpatron que en C766. Un pequefio
cambio es que C766 da el espesor de la muralleed® hun detalle realista omitido en S891,
pero que iria mejor con su estilo.

Ese estilo mas popular de S891 si se puede canstal momento en que, después de
enterrar a los dos talmidim que fallecen como counesecia del grito de Satan, Yosef y su
discipulo se van de alli en unas condiciones 8samplorables: «la color de sus caras non
torno a sus lugar, que mamas se lgs lai color de el azufre y todo el que los via nan lo
conocia» (h. 19b), frente a C766 (h. 14a): «sdrta la color de la cara, que se hicieron
amarios y flacos mucho».

La dltima fase de la aventura es la que presentenes cambios con respecto a C766
(aunque elaffaire amoroso no sea fundamental para apuntalar el ldesersi muestra
fehacientemente hasta qué punto se ha transforkaskd), a la vez que se alarga mas, sobre
todo en las razones que da la reina para que sdanarestigue la mancilla a su honor.
Yosef se entera por los diablos de que ha sidaubesto, lo que no se especifica en C766, y
cuando se suicida se enfatiza que «se pedri6 demastdo y de el otro» (S891: h. 20b).
Finalmente, Meir también concluye su historia, pmo algun detalle mas y aflade una idea
gue en C766 la expresa el traductor en su condusgtribe la historia para que no haya otro
sabio que haga lo mismo que Yosef. La aventuraese@con estas palabras: «Hasta aqui es
el ma‘asé» (h. 21a).

La mayor novedad, sin embargo, aparece en la cdolugue se extiende cuatro paginas
(hs. 21a-23a), lo que ya representa una diferecmialas escasas lineas de C766. Una
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primera parte de este colofon puede tener unaidalatirecta con la aventura de Yosef,
mientras que la parte final y mas larga, se a#¢jmenos aparentemente, de la narracion.

Enlazando, pues, con lo que viene de narrarseit@ de esta parte considera, entre otras
cosas, que Yosef fue culpable de querer llevaiba eaciones tan profundas y no tomar en
cuenta las advertencias que le dieron, aunquelwilir @l uso y a la fuerza de las palabras
sagradas, como se hacia en C766. Le sigue otronarga para impedir que el hombre se
embarque en tales acciones: aunque los cielostaine mas interés que los hombres en que
venga la salvacion (expresado graficamente: suldi®s la quieren «con una mano», arriba
la quieren «con dos manos», h. 21a), porque hasRrdsencia divina esta en exilio, el
momento no ha llegado. Ademas parece implicarséogyedios estdn mas interesados en su
salvacion como tal que en otros aspectos: no $dilcat del exilio para la Sejina, como se ha
especificado antes, sino acabar con el mal o ghitesias aparezca. A todos estos motivos se
afiade el de que esta generacion no merece la rédenesianica.

Y aqui empieza la segunda parte de la conclusidmgeal el autor se explaya sobre esta
idea de la falta de mérito de la generacién enuka gve, con una vision popular y una
cotidianeidad lejos del transfondo antimesianiccC@é6 y de su galimatias cabalista, lo que
no implica en absoluto que el autor sea incult@spu que siembra los parrafos de citas
biblicas.

Asi, no se puede decir que la generacion a la quengece el escritor se haya apartado
del pecado; al contrario, cada vez parece que hagaremento de errores. El ejemplo mas
patente es que, aunque Dios los ha golpeado caomcendio el afio anterior a la publicacion
del relatd® (este es el momento mas evidente de la contezawadn de esta edicién), los
judios no se consideran responsables de €l e inbks llegado a decir que el fuego no fue
decision de Dios y que, en cualquier caso, no leesidad de temer al fuego porque los
materiales de construccion actuales son resistgritssbombas de agua lo pueden extinguir
antes de que tome fuerza. Los que asi hablan noceona Dios ni sus «mafias», ya
demostradas en tiempo de la destruccion del Temaples del incendio, secé los pozos para
gue no se pudiera apagar, con lo que se sobregatgue fue un castigo divino, con el
resultado de que «munchos se echaron ricos ysangdeon pobres» (h. 21b).

La generacion presente también comete otro peadibe usar el nombre de Dios en
vano, que, volviendo al simbolo del fuego, tienerps efectos que este, porque hay cosas
gue las llamas no pueden quemar y, en cualquiar, @sfuego limpia, mientras que el
pecado de jurar en vano permanece entre los juégde antiguo. Aunque el fuego se cebd
en los judios y sus lugares santos por culpa deecsdos (como cuando Dios destruyo el
Templo), esta generacion no se ha despertado sigefio, de su interés en asuntos mundanos
y bajos como el dinero. Y, en lugar de intentartiBearse, especialmente el sabado
meldando, se dedica a veleidades como ir al catégrderarse de las novedades del dia. Y la
paciencia de Dios tiene un limite y se venga.

La excusa que utiliza el judio contemporaneo pasvidrse de sus obligaciones es
patética: se angustia porque no puede oponersaatistaleza, cuando justamente el mérito
esta en hacerlo. En fin, el mundo actual se oldelajue Dios alaba al hombre que lucha
contra su naturaleza material, cumplemissot y trata de espiritualizarse.

Este sorprendente colofén, en suma, no recoge, enmebcaso de C766, las razones para
traducir el texto, sino un listado de las causadamcuales ha fracasado una empresa como
la relatada. Si las comparamos con las aducid&7é66 comprobamos que son basicamente
las mismas, aportando ligeras modificaciones. Cbhaimwamos indicado, en C766 el principal
motivo del fracaso de Yosef era que Dios realizari@dencion cuando llegara el momento.

% Romero (2008a) explica brevemente lo sucedideserireendio que devasté Salénica en 1890.
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S891 trastoca el orden de los argumentos: noresmlento, y ello depende de la voluntad de
Dios. También en C766 se consideraba que Yosebdesta la verdadera fuerza del Mal,
gue se mantiene por el pecado de los judios. Ef,$89nuevo, se modifican los términos:
esta generacion no lo merece porque es pecad@@gin hemos visto, esta parece ser la
razén principal o a la que se da mas importancig&6Creconocia que Yosef no era el
indicado para llevar a cabo semejante empresaabialalcazado el grado de espiritualidad
deseada, no habia hecho caso a las advertendids,usado mal las palabras sagradas. S891
coincide con esa interpretacion, pero el Ultimauargnto se generaliza: nadie debe usar el
nombre de Dios en vano.

Resumiendo la comparacion entre S891 y C766, digame S891 mantiene la estructura
del cuento asi como las fases y los patrones dedatura. En general, esta edicidon es mas
concisa en su exposicion, aunque en algunos momenotwretos se puede explayar mas.
Los argumentos de Yosef para realizar su tareasitp misma linea de C766 (en primer
lugar el honor de Dios y la Presencia divina), @881 enfatiza también la unidad de Dios y
el querer acabar con las humillaciones que somdrfaueblo judio ante otros pueblos. La
preocupacion por el entorno que subyace en egeoldtrgumento pone de manifiesto, como
también indicamos en su momento, un mayor acercamee la realidad y un intento de
simplificar ciertos aspectos que pueden resultarpticados (por ejemplo, se recalca menos
el contenido cabalistico, aunque no se evitanglosi¢cismos).

Evidentemente, la lengua de S891 ha evolucionadoaspecto a C766 y se presenta con
una sintaxis mas moderna, mientras que el léxitded¢o muestra algunos rasgos que lo
acercan mas al habla popular, como el incrementdudgismos respecto a ediciones
anteriores, aunque se mantiene un numero considetalhebraismos. Podemos decir que la
preocupacion del autor no ha sido tanto populatedristoria de Yosef de la Reina como
contextualizarla. Con ello, al mismo tiempo, ingeatercarla al gusto literario de la época,
absorbido por «historias de amores» y alejado devklores morales de la narrativa
tradicional (asi lo manifiesta el «ftadador», Yéhac ben Abraham Hakohén Pigi en la
Hacdama o Introduccion del libro). Este relato yost semejantes también pueden
proporcionar placer, como se indica en la portadia dompilacion:

El dito libro contiene unos cuentos muy maréeque paso por cabeza de unos
sefiores afamados y dstalos, que los cualos fueron topados en libroslagn
hacodes, y que meldandolos el hombre, en respasteanocera la grangke del Syt
de ver las mercedes quechacon el hjio de el hombre, tomara también muncho
placer.

Las modificaciones apuntadas no son sino indice@daddiferencia fundamental que
separa S891 de la familia textual de C766, focdéizzn uno de los objetivos que se esconden
en la publicacion del cuento. Recordemos que C7b6escribe o traduce en clave
antimesianica, que puede ser descubierta por tor ledlto, pero quiza no por otros posibles
lectores del cuento, los cuales se pueden deyar@or lo obvio, la aventura «teméa® de
Yosef de la Reina, sin pararse a discernir el \adatrasfondo deha‘asé Pero el peligro
mesianico, si no se descarta completamente, ncafigutre las principales amenazas contra
las que lucha el autor de la version de S891, cdemuestra claramente en el colofon que
adjunta y que cierra el cuento: el pecado de Ydséé Reina no es, como se pudiera pensar,
algo alejado de la cotidianeidad, un pecado exdmario, elitista (al fin y al cabo, ¢cuantas
personas podrian realizar invocaciones como lagitkes?) e individual. Yosef es un trasunto
o simbolo de todos los judios pecadores, entrs gliparticularmente, los de la Salénica de
finales del siglaxix, que siguen cometiendo cada dia pecados que psédramalificados de
vulgares, pero que no son menos dafinos en sueamxias: el final del exilio y el
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comienzo de la redenciéon del pueblo judio se r@trasmal y el materialismo continlan
reinando en el mundo, el Mesias no aparece yredeiunico de Dios sigue en disputa.

La generacion de Yosef de la Reina y la contempgardlel autor son diferentes, pero el
resultado de sus acciones es el mismo: ambas dra@da hora de conseguir el cambio
deseado por todos, una por exceso y otra por defeot lo tanto, el objetivo restringido de
luchar contra las «pecadoras» corrientes mesigrgeaonvierte en una admonicion de orden
general contra el pecado.

En cambio, y para terminar este apartado, el objegeneral buscado por C766, de
defensa y exaltacién del judaismo tradicional, sstlane en S891: sean cuales sean las
causas o las circunstancias que impelen a losgwdialvidar a Dios y los preceptos de su
religion, el Unico camino de salvacion es el mapgaak la ortodoxia.

6. LA POPULARIZACION DEL DESTINO TRAGICO DE Y OSEF DE LA REINA (JERUSALEN 1886)

La historia que se cuenta en esta‘asé la lucha titanica y esteéril de Yosef de la Reina
por cambiar el mundo, es material narrativo de @rancalidad. Sin embargo, la edicién
publicada en 1766, continuada sin cambios impaetamn 1818, 1842 y 1853, estaba
destinada, en primera instancia, a un publico ingitio y conocedor de su envoltorio
cabalista y, un siglo mas tarde, podia adolececedeania con un sector mas amplio de
lectores.

La edicién impresa en Jerusalén en 1886 intenteegiorestos llamémoslos defectos
estableciendo una version que contribuye a divdégaventura del rabino cabalista. Para ello
sigue dos caminos: vulgariza el vocabulario catzalde ediciones anteriores y, ademas,
simplifica y reduce sus objetivos. Las lineas didisis y comparacion de esta edicién son las
gue hemos seguido con la familia de C766 y S8%icdéy técnica narrativa, estructura,
contenido y objetivos. Comencemos con la primerelids.

6.1.Léxico

En el nivel Iéxico-semantico el texto presenta mmeacla muy interesante de vocablos de
raigambre castizamente sefardi —sustantivos cefimdos cadavring aulaciéon modreen el
sintagma «por modre de», formas verbales cefpiblanteso menospreci&h con términos
nuevos que pretender simplificar la lectura dehtoe

La novedad mas evidente con respecto a las edgiaméeriores es que muchos
hebraismos, entre ellos los tecnicismos cabalistesaparecen, mientras que aumenta el
numero de turquismos. Estos rasgos nos indicarehjlienguaje de esta version es menos
rebuscado que el de las otras ediciones sefatdiggae creemos que esta en consonancia con
su objetivo popularizador, haciendo la narracidaqatle a un lector menos elitista. Asi
sucede al principio con la presentacion que se Hateersonaje: «El era un hombre muy
grande en cencia [después se especifica que eabald], de mas muy practico en los
nombres santos y sufuatamamientos» (pp. 232-233). Recordemos lo esentlas demas:
«era hombre grande hajam pronto erhojma de la daala hama‘asit» (C766: h. 2a) y «el
cual, en resparte que diajam enhojmat hapeSat, tenia con él otro cumplimiento, enae
baqui en dsalat ma‘asit» (S891: h. 9a). Yosef, en su facetandestro, no solo «los eerd
[a sus discipulos] secretos de todos los nombrssg saber ggr cada nombre y nombre
por hora de sus menester», también les ensefidaneatlos [es decir, expresandolo con un
turquismo, a utilizarlos habitualmente] muy biem santidad y limpiza» (p. 233).
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Ademas de introducirse desde las primeras lineagurquismo, en la explicacidon
subsiguiente de cudl es la tarea de Yosef se esdtadirectamente dos hebraisnmsgulay
galut, e indirectamente otranasia: «En tiempo le pasé por tino de trayer lamion y
hacer fin en este largo cativerio y amargo» (p. 23&nte a C766 (h. 2a): «Este sefior se
determind a porfiar de traer al masiaquitarmos de este galut tan amargo» y S8919¢hs.
9b): «se contuvo en si dedea venir al mélej hamadiapara escapar de este galut tan
amargo». Pero tampoceoasia corre mejor suerte en los momentos en que podHbartsido
utilizado: «jY muestro untador enreinara en todmehdo!» (J886: p. 233), «se va descubrir
el reamidor» (J886: p. 253).

Otro ejemplo de acercamiento linglistico al lectsr la explicaciéon del papel de
Sandalfon, el limite de su poder y el funcionanuedd la jeraquia celestial:

Y en mi mano no hay dinguna fuerza, solo mi pationes de guadrar los
caminos santos que en el mundo de mas ariba, quehpgasan las oraciones de
Yisrael. Yo las arecibo y las entrego en mano dealgeles grandes, Ajtariel y M,
sar hapanim, y sus fonsados. Y ellos saben y puddennciarte en qué esta
decolgada su fuerza de el Satan (p. 243).

Esa explicacion se desarrollaba asi en C766:

y no hay fuerza en mi mano otro que estar guadrbrsdcaminos santos que en ‘olam
ha‘asiya, que por aquel lugar pasan las tefilo¥deael y yo las guardo a las tefilot
hasta que las entrego en mano de el malaj Peld’'nyataj Peloni. Y ellos saben,

puedran dérte en qué esta decolgada su fuerza la grand& gkhab).

Y en términos casi idénticos en S891:

gue en mi mano non hay otro de guadrar los camdeoslam ha‘asiya, siendo por

este lugar pasan las tefilot de Yisrael, y yo &sho y las guadro, fin que viene hora
de entregarlas en mano de tal malaj, que el cyalede dér en qué esta decolgada
la fuerza de S"m y su fonsado (h. 13b).

Otros términos con connotaciones cabalistas seframismo proceso de vulgarizacion: el
kabodes siempre dionor, la Sejinaes la «claridad de el Dio, que esta en cativeo236);
la sitr4 ohora da paso a la «parte enconada» (p. 236) o «lagnal@ana de los satanim» (p.
237) etc., y el grupo de perros negros con lossgeugan de encontrar los cabalistas se definen
(p. 251) como «el fonsado de el S'm y su asquegi(auriosamente se usa dos veces el
término equivalente a ‘ejército’: el castifmnsadoy el turquismoasquej, mientras que los
malajimy la corte celestial se convierten en los «resdegos» (p. 248), los «@eles santos y
enaltecidos» (p. 248) y similares; las clases d@aue se mencionan cuando los arcangeles
bajan ante Yosef y su grupo se nombran de divensexeras: por ejemplo, ante Sandalfon,
Yosef al principio se encuentra «sin soluc como piealra adormecida» (p. 240), con un
turquismo que no se usa ni en C766 (h. 6a) —«rquesld alma»—, ni en S891 (h. 12b) —«no
les quedd en ellos esprito diwos»—; a continuacion Yosef explica: «ya quedirsfio y sin
alma» (p. 241), mientras que en C766 (h. 6b) y §8912b) se queda sin «iliai neSama»;
incluso lakavanamistica desaparece o0 es descrita con expresipnesiraativas que hacen
alusion, por ejemplo, al «grande sentimiento» coe Yosef apartaba «todo su meollo de
pensamiento estrafio» (p. 235).

También las ceremonias de preparacién y las invamees eliminan vocablos que puedan
resultar extrafios para los no iniciados en la Gecabalista, usando en su lugar otros, menos
especificos: gjuntamientos aunamientos manaderos puntos o apuntamientos Veamos
algunos ejemplos. La descripcion de la lecturaslcsths que Yosef y su grupo llevan a cabo
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en Tiberiades: «Y estuvieron entremetidos toddaekd guntamientos de los nombres y sus
aunamientos los sabidos a ellos con santidad yrigatbgrande» (p. 235), no contiene ni
uno solo de los tecnicismos que salpican C766: stdveeron todo el dia platicando en
ma‘asé hamerkaba y éaruf de los Semot haquedoSim kefi de llsatéa con muncha quedusa
y muncha tohora, con muncha temor y kavana» (h(é&beste punto S891 no da detalles).
De la misma manera, la invocacion que transmit@asEfe explica traduciéndola a un
judeoespafiol mas popular: «<mentas el nombre gr@eta b’n m”b) que ti muy bien ya lo
sabes con todos supuatamientos. Y mentas tamién el nombre santo geedsael pasuc
«Serafim ‘omedim mim&‘al lo» I 6:2] con sus puntos y sus manadero» (p. 238);casb
las diversas que propone Metatron o la que da $andaenmentas el nombre santo de Sem
b”n “’b con todos sus apuntamientos y su manadgro245).

Sean 0 no tecnicismos en sentido estricto, otrosinés, religiosos o de otra naturaleza,
sufren un cambio que aligera el numero de hebrasmgando los cabalistas han de
abstenerse de comeayuno o similares sustituyen al aqui inusitatdtanit; al tener que
apartarse de todo ser vivo, incluso de los animaksastizocuatropea(pp. 237 y 245)
sustituye abehema(C766: hs. 3b y 8b, S891: h. 10a); los conjuras amrfuramientoso
conjuras, pero nuncdada‘ot; «mi meollo» (p. 244) es el equivalente de «mata{C766:

h. 7b) o de «estatén» (S891: h. 13b) cuando Yosef explica la firméaassu pensamiento;
los muros que rodean el lugar donde vive Satandssignados con el turquisnoalésen
lugar demehisot; el grupo se levanta «con alegria grande» (p. 888pués de que Ajtariel y
Metatron hayan desaparecido, coincidiendo en estsi@ con la «grande alegria» de S891
(h. 17b), que traduce laerizut grande» de C766 (h. 12a); ese sentimiento dgiales el
gue prevalece cuando Yosef se autoalaba antetel dxila empresa: «RaYosef gritd con

voz de alegria y ¢o: “¢ Quén se lo creera esta noveta después dgiendgue la cga es muy
lejos de méotros y inposible de salirmos de la mano 1&a@5» (p. 256), sin que se haga
referencia a lagyaava(C766: h. 13a, S891: h. 19a) que embarga a Yosef,de las causas
principales de su fracaso; enye (pp. 257 y 258) que explica a Yosef su pecadoeg qu
contribuye a volverle loco, no hay rastro dat colque aparece en dos ocasiones en C766 (h.
14a) y una vez en S891 (h. 20a); éxpritos maloy los diablos (p. 258) dan cuenta de los
rukin y Sedimque demonizan a los humanos y ayudan al ya malVadef en C766, aunque
este ultimo término es el Unico usado en S89l1apaiece dos veces posteriormente en J886
(p. 260); en fin, el discipulo superviviente, Maiscribe «por membracion» en J886 (p. 260)
y S891 (h. 20b), mientras que lo hace «pkaron» en C766 (h. 14b). Hay, sin embargo, dos
hebraismos nuevodar3a‘predica, habla’ ¥era' ‘'semen’, el Ultimo de los cuales aproxima
las explicaciones del cuento a la realidad.

Por otra parte, las novedades que esta ediciorermgeestambién a nivel lingiistico,
creemos que tienen que ver principalemente coacetla una fuente diferente del resto de las
ediciones, hecho que comentaremos en el siguigaigeado. Por ejemplo, en J886 los dos
perros negros se esconden en mm@éarg, en una cueva (p. 255), y no en una ruiriiba
(C766: h. 13a, S891: h. 18b); una vez derrotad@nSpide a Yosef ayuda con un término
qgue, aunque también puede referirse al acto daliseentado («piadad powediguarmos»,
«ayedigua muestra alma», «mogedigies», p. 256), no menciona directamente comida
bebida como en las otras ediciones.

Por algunos de los ejemplos que hemos apuntadoclesd que las ediciones de C766 y
J886 difieren profundamente en su aspecto lingodiserudito el primero, divulgativo el
segund®’. Por su parte, las ediciones de S891 y J886 clEndingliisticamente en su deseo

“0'Sin embargo, y quizé tenga solo un valor anecddtisea atribuible a un simple error de impresity,
un término que enlaza ambas tradiciones: el udavd® en lugar depavorque deben sentir los cabalistas ante
las diferentes apariciones. De hecho en J886lestlaa habitual, mientras que en C766 alterngpemor.
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de ofrecer una versién que se aproxime mas al quibi diferencia se establece en que
mientras S891 se moderniza sin abandonar su aliti3886 se vulgariza.

6.2. Técnica narrativa, estructura, contenido y objets/

La técnica de repeticiones, que analizamos comonuwmestra del estilo deha‘aséen
C766 mantenida en S891, sigue siendo utilizada®version sin cambios fundamentales.

Empecemos apuntando, pues, que la diferencia nidsné entre J886 y el resto de las
ediciones sefardies es que aquella comienza sampgo y se cierra sin conclusion del
traductor, con lo que la informacion alli propor@da en C766 y S891 desaparece. Asi pues
se pierden: la presentacion del personaje y elnresude su historia; la veracidad de los
hechos contados; y los objetivos y razones deltestio mas parecido a una participacion
del autor de la versiéon dirigiendo las posiblesnntetaciones de los lectores ante lo
publicado son las palabras que aparecen en ladpofiger transcripcion en el apartado
correspondiente) y que recogen, como hemos comgooba el analisis de las versiones
anteriores, las dos ideas rectorasmdalasé es decir, la fuerza de la religion judia y eletes
de alcanzar la redencion.

Sin introduccion, pues, se entra directamente enkxr aventura de Yosef de la Reina y
sus talmidim, la cual se mantiene sin cambios erssuema tripartito con respecto a las
otras ediciones: peregrinacion (pp. 232-253; ertcaeron Satan y aparente victoria (pp.
253-258); y castigo final (pp. 258-260). Pero siamiento contrasta con ellas.

De manera general se siguen las mismas pautasagmedentacion del personaje, sus
motivaciones y el entorno que le rodea, aunque fy asguien se da el titulo deb (p. 233),
muestra claramente su faceta de maestro cabalitgasas discipulos. Por otra parte, impone
el juramento de no volver a casa hasta hacer queeblo de Israel posea la Tierra santa para
siempre (y podemos preguntarnos si hay una polgitlera sionista tras estas palabras). La
principal diferencia en estas primeras lineas egpecto al resto de las ediciones es lo que se
omite: no hay ninguna referenciakalbodde Dios y a la Presencia divina como motivo de la
empresa. Ante la tumba de Barhéy se hace mas hincapié en los lloros que se nmezcta
las oraciones que en las preparaciones cabalistidagpurificacion. Al final del dia (p. 234)
el grupo se duerme (recordemos que en C766: hp&laa si echan una cabezada, aunque en
S891: h. 10a también necesitan reposo) y mientosefYesta dormido los Bar Yay se le
aparecen en un suefo solo a él, mientras que e® %891 se presentan ante el grupo ya
despierto. En el didlogo que se establece (pp.2334-se utilizan algunos argumentos
similares a las otras ediciones, pero también hfgreticias: Yosef ha sentido una gran
preocupacion porque el nombre de Dios (no El misnte Presencia divina) esta profanado
entre la gente, Dios le ayudara y Yosef volver&gpedo de la aventura (este posible toque
materialista del protagonista esta ausente en etliapbnes). Ademas, Yosef, menos humilde
gue en las otras versiones, parece no ser consdientjue la tarea que esta dispuesto a
emprender le sobrepasa.

El segundo encuentro sigde manera general las pautas del resto de la®Deesicon
detalles que le acercan a la vida diaria: por eljemios cabalistas, en su proceso de
santificacion, no deben beber raqui ni vino (p.)23ambien, como hemos indicado en el
estudio linguistico, el lenguaje utilizado es mepoeciso, menos técnico, mas prosaico en
sus explicaciones cabalistas, como a la hora dic#aplos conjuros, menos detallados, o
cuando Elias les indica que deben acostumbrardera«golores y gi&nos de especias
buenas» (p. 238), sin indicar especificamente @kmso, aunque se hara después. Si se
detalla, en cambio, como novedad frente a otrasoedis que no lo apuntan explicitamente
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en ese momento, que, para purificarse antes dekntro, van al mar de Tiberiades y hacen
veintiséistebilot (p. 235).

Los argumentos que se usan pueden diferir ligersarensu formulacion con respecto al
resto de las ediciones. Asi, Yosef indica a Ella286) que se ha comprometido en esta tarea
no por su honor (recordemos, sin usar el hebrakahod, sino por la claridad de Dios, que
esta en cautiverio, atributo que describiria mejda Sejina o Presencia divina, que, como
también dijimos, no se nombra. Sin embargo, comangiecamos en la presentacion del
protagonista principal de la aventura, Yosef juegaos la carta de la humildgdra no
volver a casa si no es «con fama de vencedor>3{f). &na diferencia importante es que se
especifica el nombre del angel que debe continyadé&ndoles, Sandalfén (p. 238), y lo
mismo sucedera con los otros dos posteriormentaridlj y Metatron. Este rasgo entronca
claramente esta edicidbn con otra tradicion textlislinta a la de las restantes ediciones
sefardies.

El patron de la tercera invocacion y la subsecuapdeicion de Sandalfon también reitera
el de las ediciones no jerosolimitanas, asi cora@aéaticularidades de J886. Asi, parte de la
materia cabalistica se evacua o se simplificaradgso de purificacion del grupo se describe
como si se despojara de «el vestido naturable23@), aunque parece mas adelantado que en
las otras ediciones, al asemejarse a los angeids; @acion de la tarde se invoca a Dios,
pero se suprime el epiteto «de la merkaba», quedoribe en C766 (h. 6a) (la invocacion
directa falta en S891) y los dos conjuros que Hiadabia desvelado (p. 238) se funden en
uno: «Htieron acofuramientos con el nombre m”b que lepd ellos Eliyahu, que sale de
el pasuc “omedim mima‘al l0”$p. 240). Siguiendo con el uso de nombres pro@agn se
designa también una vez con el nombre de ‘Amale24p).

Como hemos indicado en la aparicion anterior, aligdbgo que se establece con el angel
se usan argumentos mas entendibles y ligeramdterntes que en C766 y S891: asi Yosef
explica a Sandalfén que quiere acabar con el pdelemal, abatir el «reinado soberbio» (p.
242) de este mundo (y este adjetivo y otros sieslae adjudican en varias ocasiones al
principe de los demonios), desterrar a Satan dm@ada, enaltecer los ejércitos de las
alturas y aumentar la fuerza de la santidad, yotta momento posterior, adelantar la
redencion.

En una de sus respuestas (p. 242), el angel coneedincluso en las alturas esperan la
hora en que Dios se vengara de aquellos profarmdersu nombre que le oprimen a El y a
su pueblo, en beneficio de los que creen en Elof@emos, por otra parte, que esta idea de
venganza divina, aunque inusitada como argumenéb @esarrollo de la aventura en el resto
de las ediciones, si se menciona en el coloférgda g. 22b).

La personalidad de Yosef también queda patentsterfragmento: Yosef pide ayuda en
un primer momento para cumplir su voluntad, noddibs, segun el resto de las ediciones, y
aunque después muestra una actitud mas sumisar@feacon las otras ediciones: sabe que
no es nadie), concluye que sacrificara: «mi alnmiaamgre, mi carne» (p. 244).

La novedad mas importante en este apartado radicpe en una ocasion Yosef de la
Reina narra en estilo directo lo que el &ngel $poade: «se allegé a mi lado y mgodi (p.
241). Esto podria ser el indicio de un eslabdnigerdn la cadena de transmision del texto
tal como nos ha llegado: el propio Yosef contandhistorid”.

Los cabalistas esperan a Ajtariel y Metatréon, qoe desprecian con los habituales
epitetos del tipo «carne y sangre, gota fidiondang y gusano» (J886: p. 246 y C766: h. 9a;

*1 Como hemos indicado al describir someramentedesiones asquenazies, este rasgo no parece coincidi
con ninguna de las dos tradiciones que lo conformpanlo que podriamos preguntarnos si existe fatralia
textual de la que es deudor, al menos en este pasgoal, J886.
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en S891: h. 15a se conforman conjeie hombre, gota fidionda»). Yosef acaba poniéndos

como ya se ha visto en esta edicidon, en primeroplgniere que estos angeles cumplan su
cometido revelandole sus secretos, «jy despuésageé do que haré!» (p. 249). Sus

respuestas también pueden tener un cariz ligeramdifdrente: la razén repetida para

enfrentarse a Satan es la honra de Dios, caidagseuelos y profanada.

Aunque, como hemos dicho, las ceremonias e invoceasicabalistas se detallan menos
en esta edicion que en C766, aqui tenemos varc@peones. Los angeles explican que ante
el grupo de perros que les acose han de utilizar iomocacion del nombre santo que
conocen:

A punto enmentas el nombre grande y el santo,keyih con henchimiento de
hhi’n, que su cuenta es b”"n y tamién kél”b, y vpsoatas bien en su apuntamiento y
en su aunamiento y su manadero (p. 251),

gue no corresponde exactamente a lo dicho en G&snentarés el Sem Havaya y ternés
kavana muncha» (h. 11a) o en el aun mas concisb: s8@mentarés el Sem Havaya —b’h»
(h. 16b).

Seguidamente, cuando lleguen al monte de nieveya@ldel pasuc dib 38:22, utilizado
para desenraizarlo en todas las versiones, naésitdro, Sal 68:15, para que que se
deshaga, con lo que podriamos decir que gastacod@gos con ese monte.

Llegaran luego al mar, y para que se retiren lamadps arcangeles le indican a Yosef:
«mentas los nombres santos que salen de el capidlehilim vente y mueveSal 29:1]
COMO SuS escrituras, sus puntos y $ustamientos y sus manaderos» (p. 251), y esto @pare
en C766 (h. 11a) con el versiculo nominado: «losoieue salen de “Mimor leDavid: Habu
IH’, bené elim” con todas sugkarot y kavanot yserufin como sabés», lo mismo que en
S891 (h. 16b).

Hay otros dos cambios de interés en el discursdodgeangeles: no mencionan la
posibilidad de que algo suceda al pasar la puertaetro, frente a la advertencia de las otras
ediciones, y, como hemos indicado en el apartadiistico, la pareja de perros se escondera
en una cueva, Yy no en unas ruinas. También llanateiacion que a estas alturas de la
narracion es cuando se nombra por primera vezém $ah el nombre d8”m y a Dios con
H’, que era lo comun en C766 y S891 desde los prsmaomentos.

El encuentro con Satan sigue las grandes linels ddras ediciones. Las modificaciones
son de pequefio calibre: el primer grupo de pemosusnta, exageradamente, por «miles y
milarias» (p. 254); al tercer dia encuentran el,mae se describe como «muy grande y
ancha, muy maravia» (p. 254) y, al cabo de media hora (un gradoreleigidn ausente del
resto de las ediciones) llegan a la muralla dedidrambién se dice especificamente que los
cabalistas suben hasta la cima del monte Se‘irey spcan fuera de la cueva donde se
esconden a Satan y su mujer, los cuales, derrgtgildsn pan y agua porque antes se
mantenian «de la claridad de laz Igrande» (p. 256), manera imprecisa de aludir a la
Presencia divina.

El desenlace de la aventura, o al menos una psgtglarga mas que en C766, en
consonancia, sin embargo, con S891 (nos referitnbecho de extenderse, no al contenido
concreto). Yosef acaba enamorandose de Lilit (@atdr con Lilit», p. 258) erSayida
(Sidén). Esa relacion no es ébice para encapriehdesla mujer del rey de Grecia. Las
explicaciones de esta a su marido —llega a deersguencuentra al dia siguiente ensuciada
con semen-y de este a sus hechiceros y magom)&largas y precisas que en C766. Los
espiritus malignos que la secuestran cada noclimamdue vienen de parte de Yosef. El rey
de Grecia envia un mayoral, correspondiente algpdehos otros cuentos, con una carta. El
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desenlace si es el mismo: antes de que lleguesiaaniyosef se entera y se tira al mar. El

cuento se cierra con las palabras, similares ddastras ediciones, de ese quinto talmid que,
recordemos, en esta edicién no ha aparecido antsg ealidad de escritor y que se despide
(p. 260) como «el menor Meir». En C766 no recilmgin calificativo semejante, salvo el de

rabino, mientras que en el preambulo de S891 sk considera como «el rakhdol».

Resumiendo, J886 es el cuento por el cuento: sdiZacen la aventura de Yosef de la
Reina sin concesion a dobles lecturas, moralejatepretaciones, escondidas o aparentes en
predmbulos o conclusiones de otras ediciones, aurbpatron de la narracion sigue los
mismos parametros, porque no se pierde la atracd@rla magia. Sin embargo, las
diferencias dentro de su desarrollo —una descripoi@s definida del protagonista y una
vision del fracaso de la empresa como tragediaopals unos argumentos que, aunque
siempre centrados en Dios, se muestran algo masypados por conseguir el beneficio que
para Israel representa el adelantamiento de lacexreque por acabar con el mal y propiciar
la llegada del Mesias; una atmésfera despojadaanrgedida de su envoltorio cabalista—
ponen de relieve que esta edicién forma parte deradicién textual distinfaque el resto v,
sobre todo, que tiene como objetivo la popularizaale la historia. Es cierto que, como
hemos dicho al analizar la lengua, S891 tambiénrseipen el fondo, una popularizacion. Sin
embargo en J886 lo que se vulgariza es el cuemeotras que en S891 es la moraleja.

En definitiva, la historia de Yosef de la Reinayatomo se cuenta en C766 y S891 —
«ma‘asé temerdo»—, por un lado, y en J886 —«cuento marawe demuestra, dos
apreciaciones o valoraciones distintas del hech@tinz en la tradicién literaria sefardi. En
Ultima instancia, el juego que se establece eagr@lementos que permancen inalterados (el
mas importante de los cuales es la defensa dédangjudia, dando cohesion y fuerza a los
valores tradicionales expuestos en esta narragida)que se modifica (desde la evidente
desaparicion o la alteracion del supuesto paratextta pérdida paulatina de parte del
contenido cabalista y del objetivo antimesianicta gcentuacion progresiva de la idea de «la
aventura por la aventura») —es decir, el juegoeegitrmantenimiento de la tradicion y los
procesos de modernizacion y popularizacion del todenrefleja la capacidad de
conservacion, adaptaciéon y renovacion de la likesasefardi.

Para concluir, destacdbamos al comienzo qumébasiyot como otros tipos de narrativa
patrimonial sefardi, parecen definirse por su dardtual: muestran influencias judias y no
judias, pueden dirigirse tanto a un publico culomo popular y combinan objetivos
didacticos y ludicos. En el MYR esa dualidad se mlenton creces y se extiende a otros
aspectos, como al valor ejemplar que sustentdesge el punto de vista religioso e incluso
moral, la historia de Yosef de la Reina es un nwaelgativo, disuasorio (un hombre que
pretende el bien supremo y que, por diversas raz@eeve arrastrado por el mal), desde el
punto de vista literario es un modelo a seguir doase trata de narrar aventuras que
interesen y enganchen (héroe con caracter, busgleedm ideal, encuentros misteriosos,
luchas casi titanicas, suspemserescendpfinal tragico).

El dualismo del texto también presenta dos niveledectura: uno mas superficial o
evidente, que es la narracion de la aventura gndase embarcan los personajes, entendible
por todo el mundo, y otro nivel mas profundo o deeao mas restringido para, al menos,
lectores cultos con preocupaciones mesianicas,douan expertos cabalistas, que deben
desentrafar el verdadero significado del cuento gositexto. Parece que el paso del tiempo,
representado en las modificaciones aportadas edidtintas ediciones sefardies, juega en
contra del segundo nivel, que pierde terreno frahf@imero. Sin embargo, esta impresion

*2 Quizéa el hecho de que el libro del que forma paeteoublicara en Jerusalén es un indicio de que la
historia de Yosef se contaba alli «a la asquenazi».
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ha de ser matizada porgue lo que une a ambos siyglarece no sufrir desgaste en siglo y
medio es el ensalzamiento de la religion judia,swcarada en todos ellos como base y
sustento del pueblo sefardi.

7. LA PRESENTE EDICION: CRITERIOS

El objeto de esta edicion lo constituyen dos cuenéb texto de C766, denominado
Version A, y el texto de J886, denominado Version B

La transliteracién de los cuentos sigue el sistestablecido en la revistefarad Los
errores que consideramos evidentes (pocos en Cht#syabundantes en J886) —cambio de
una letra por otra, repeticién o ausencia de lefedm de diacriticos, etc.— se corrigen sin
avisar, excepto si pueden presentar algun aspagto de mencion —por ejemplo: si también
aparecen en otras versiones posteriores, |0 quiemevir para establecer la familia textual
a la que pertenecen; si parecen indicar una pedadhen el sistema de concordancias, etc.—,
en cuyo caso explicamos lo necesario en nota deppagina.

En cuanto a las palatales africadas y fricativas gecordemos, en C766 usan el mismo
grafema (lo que nos obligaria a transcribirlo deniama maneraacorjurar, myer), se ha
optado por normalizar su representacig@eofyurar / myer), equiparandola a la transcripcion
de J886.

También hay que tener presente gagn se transcribe con una comilla simple de
apertura ', y las abreviaturas con comillas dereidobles ” o simples '. Indicamos también
con una comilla simple de cierreaéf de separacion silabica en pronombres sentidos como
compuestos, del tipaos’otros.

La separacién de palabras sigue las norma del e@spadderno, pero en algunas
ocasiones hemos indicado algun fenémeno que ngsre&ido interesantalifyentrg. Asi
mismo puntuamos y acentuamos a la moderna.

Indicamos el cambio de hoja del original con unaéablicua volada seguida del
namero en negrilla y marcamos las lineas de cinaoreso con barra volada.

Los corchetes cuadrados contienen todo aquelldhveo®s afiadido al texto, en su mayor
parte traducciones de palabras o citas biblicas.

La presente edicidn se acompafia de tres complemenmt@parato de las variantes de la
Version A, un glosario y una lista de la bibliogeaiitilizada.

En cuanto al aparato de variantes, C766 se ofegada con las otras tres ediciones que
pertenecen a la misma familia textual (C818, S84V8%2), que, como ya explicamos,
presentan pocas diferencias con respecto a laatirsi, solo hemos indicado las variantes
gue nos han parecido pertinentes en cuanto a \@rescgraficas, de vocablos o sintagmas,
del tipo:

a) Las variantes que ponen de manifiesto el pofistoo del judeoespafiol y que indican
preferencias de cada edicion. Parece, por ejemqpm,C766 y C818 contienen mas formas
con la variantelingung mientras que S847 y V852 optan pargung también C776 y C818
presentan mas diptongaciones en verbos qumeder mientras que S847 y V852 se inclinan
por poder Aunque otros casos son menos clarasifestroy similares, metatesis del tipo
verdaderevedraderd, hemos decidido recogerlos, excepto en el cagsohemunchg que,
por ser tan comun en todos los textos, aumentacEszamente el nimero de variantes.

b) El uso de dos vocablos distintos, algunos des elbntraponiendo el origen romance y
hebreo {iempo/ Zzeméan grande/ gado). En este sentido C766 y C818 suelen optar por el
primero, mientras que S847 y V852 usan algun hefm@imas, sobre todo S847.
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En el aparato de variantes también consignamogdacidn o la desaparicion de una
palabra en una de las cuatro ediciones; en cantbieflejamos lo que consideramos sin mas
error tipografico en las tres ediciones posterioegsepto si aparece en una palabra con otra
u otras peculiaridadesesrg; tampoco especificamos como variante el uso devaiuras
comunes# pararabi, Syt paraSem yibaraj, etc.), o abreviaciones finales del tipetibd’ en
lugar deketibot

Las llamadas al aparato de variantes aparecen daarem el texto con un cerillo volado
(°) que precede a la palabra que varia o dondeoaléenzo la variacion. En el aparato de
variantes se indican las hojas de la edicion amigote C766, resaltadas en negrita, y a
continuacion se reproducen la o las palabras intgsna en cuestién seguidos de la o las
variantes que, en el caso de omisiones, se ComsEMDIM

En cuanto al glosario, indexado siguiendo el alia@spariol, se han incluido términos,
incluidos nombres propios, y expresiones que pueesultar de dificil compresién para el
lector hispanofono actual, a una gran parte deuages ya nos hemos referido en las paginas
introductorias. Como norma general, las palabralsage hispano-romance se han de buscar
en infinitivo, si son verbos, o en masculino sirgulsi son sustantivos o adjetivos. Sin
embargo, si su forma es especialmente irregulhas®ptado por mantenerlos en la lista tal y
como se presentan en el texto correspondientajdcsq aplica siempre a todos los términos
gue no son de origen romance.

Si el vocablo no pertenece a la edicion de C766specifica entre corchetes a cual de las
restantes se refiere; a continuacion, si la palabbaaexpresion no procede del fondo romance
o si es el resultado de una fusion de elementogohdgicos de dos lenguas distintas, se
indica su origen etimolégico (arm.= arameo, esgspafol, hb. = hebreo, tc. = turco).

Las remisiones a otros vocablos dentro del glosseiandican con vid., seguido del
término que incluye la definicién o explicacién bada.

8. EDICION DE LOS TEXTOS
VERSION A: CONSTANTINOPLA 1766

M23hito ma‘asé temekm lo toparon entre los libros de el rabirxeuda Meir #’l—, que
era talmid de dito Yosef de la Reina, que él estab@alil,Sefat —tvbb”a—, cuando acontecid
este ma‘asé que meti6 Etino dito Yosef de la Reina a que viniera el mia&ja ba‘avonot,
por °nuestros pecados no pudo ser. °Y amostrarguaieman cadmon, porque no sabemos
en qué °tiempo fue este ma‘asé.

Y el rab réi MoSé °Cordoverozl— escribié dito ma‘asé eSéfer hapardéscomo verés
en’*%lto libro. Y topamos en las ketibot del rab HaAf%"l— que dito Yosef, por el pecado
gue se sirvié de Semot haquedosi’, vino en guidgubero y vino llorando y arogando a el rab
HaAr’i —°z"l- que le héiera ticun para su pecado que se sirvio de SengpielaSim.

Y tresladimos dito®ma‘asé en ladino para que lo melden todos hombresjgres y
sepan la granda de los Semot haquedoSim y la greadege nuestra ley santa y bendicha.

Ma‘asé grande y temefo de radi Yosef de la Reina, que era hombre grandgjgm
pronto er*’hojma de la caala hama‘asit °y era morador Sefat. Este sefior se determiné a
°porfiar de traer al ma8iay quitarmos de este galut tan amargo.

Y dito hajam tenia cinco talmidim que estaban con él meldatia y noche y eran
prontos en la dmla. Cuanto €'**les djo a ellos:
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—Sabrés, mis fos, que me determini y meti en tino, cohdma de la cbala que el Syt
dio a mi, de heer venir al maStay haer pasar el rdahatuma de la tiera; que cierto que no
en baldes mé&engracié el Sy’t a mi en eskajma, otro que para que haga veluntad de el
Syt.

Respondieron los talmidim todos los cinco a uoay dijeron:

—°Nuestro sefdiajam, todos estamos prontos para todo lo que camsamddo lo que su
merced quere haremd¥que H’, tu Dio, esta con todos ¥miros y °ndotros, tus esclavos,
estamos prontos °paradea toda tu veluntad de tu alma.

Les djo elhajam:

—Si es ansi, esto && trocavos los vestidos y d@atebila y tres dias no toqués jeruy
cada uno apafe pard*®el camino comafia, juremos de no tornar asgahasta hzr venir al
masSid b'e"H. Y el que es patrén de la fuerza mos ayudeste hecho y mos mande fuerza
°b'eH"y.

Como oyeron los talmidim a las palabras dbaghm se alevantaron céerizut grande
para vestirse vestidos limpios ydea tebila y trocaron sus pafios y tomaron comana @lar
camino, pan y agua que no tocojeruy vinieron °onde diajam y lo toparon que ébhjam
estaba solo en el bet hamidras meldando con munedusa y tohora con facabeza entre
sus piernas. Cuanto °los vido venir alevanté sezaly djo a ellos:

—Veni, mis hjos, bendichos de el Dio, vaihi n6‘am H’ elohendeta [Sal90:17: 'y sea
la benignidad de Adonay nuestro Dios sobre noshtrSea veluntad delantre °del Dio °que
apae veluntad en hechd¥$*de nuestras manos y atorgue el Sy’t consétios en este
hecho y mos ayude, porque °nuestro mejuvan esgimdkdel Syt y su Sejina que esta en
galut por °nuestros pecados, y el Sem yitbaraj lante y meta®halahd en hechas de
°nuestras manos, ameén.

Después de estas palabras tomé disd Yasef con €l modos de dulces que se le toparon
y tomé tanbién con él la escribaniya y metio efado y les do a los talmidim:

—Alevanta, hjos,”*% vamos.

Salieron de aquel lugar y se fueron a Merén saboiebura de °b& Sim‘én ben Yaay
—‘a’h— y estuvieron ahi todo el dia meldando soktuwe°fuesa; y toda aquea noche no
durmieron otro que un poco y el resto de la noshaveron meldando.

"°Antes de amanecer se le apareci®i°@im‘6n ben Yhay —a’h— con su §0, rabf
El'azar, y le djeron:

—¢ Para qué metistes tu cabezbaftede esta carga tandgada que el cabo es que no
quitards nada? Enpero, cierto que, si haras algpaga serd muy grandé’Enpero, es
hejréd que seas muy acavidado muncho en la quedusa.

Les respondio dito ka Yosef:

—El °Dio ya sabe mi mejuvan, porque es el sabigrcdoazones. El ayudara por kabod de
su nombre el grande y su Sejina que estéblada en los goyim.

Y le dijeron:

—/?°E| Dio sea tu ayuda.

Amanecié el dia, se fueron a Tebaria caminando. éParanpo vieron un lugar de
munchos arboles. Entraron en dito lugar y enpezarameldar; estuvieron todo el dia
’3Pmeldando con ta‘anit y por este lugar no pasatemibre ni behema, otro que aves de los
cielos. Y estuvieron todo el dia platicando en mé@‘éhamerkaba y eeruf de los Semot
haquedosim kefi de facabald con muncha quedu$a y muncha tohora, con mueohar y
kavana. °Y cada °demafanaiaa tebila en la mar de Tebaria y tenian kavan@ssemot
gue sabian ellos kefi de labedd. Ansi fueron haendo tres dias y tres noches con ta‘anit y
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hafsaca. Y cuando cortardfta‘anit no comieron °dinguna & de ba‘ahay, como pEe o
modo de carne, ni bebieron modos de helraotro que agua antes de cortar ta‘anit en la
°tefilat minha.

Se alevanto td Yosef y djo tefilat mirha conyoz de cantar y con kavana grande y los
ojos cerados, {#°cuando allegaron °a la beraja °de «Sema* colerfEscficha nuestra voz']
dijeron: «'Anenu», que ansi es din °de quefeha‘anit. Y ande era heji¢ae mentar el Sem
Havaya baruj hu con kinuy de adonut, elloéiae el Sem Havaya como esta escrito, con sus
puntos que ellos sabfan y con las kavanot quétesréa de tener en cada Sem y Sem. Y
muncho percuré y muncho alargo en la tefila comjrarles a los malajim de los cielos que
°él sabia, hasta que al cabfpdil Sem Havayéa baruj °hu céeruf Sem m”b. Y con la fuerza
de este $em tememy grande le acguré al’*sefior de Eliyahu hanabi, que en todo modo en
estando despierto, que le viniera para arogarle’lgutarvezara qué es hejréajue héiera
para traer al madiaAtemando I8Amida dijeron «nefilat apayim».

Después qué“dijeron «nefilat apayim» vino Eliyahuz—. Con muncha prisa vino
cerca de ellos. En supito se aparecio a ellos:

—Yo ya vine. ¢ Qué es glestra demanda, que tarfiagteg en la tefila hasta agorarme
con”®$emot haquedo&im?

Se estremecio ba Yosef y se alevantd sobre sus pies €l y susdaimy encorvaronse °a
sus faces a tiera yjdron:

—Salom, °nuestro sefior, °nuestro padre, nabi °derday santo de el Dio de los cielos,
°albircian bien, héaién oyir salvacion*°No agora °se arabie mi sefior sobre lo que °porfii
hasta héerte venir, que descubierto y sabido es delanted B&o de los cielos que no por mi
kabod -has veSalom- le di tdiaa mi sefior, otro que celo celi por kabod de et $ysu
Sejina que esta en gallftAgora a vos, mi sefior, conviene que vos celés stor, @orque
esto es guestro oficio. Y ansi vos rogo, mi seoe, me anecéS qué es hejrbale haer y
amostrarme el camino que °puedré pelear con el $’cdmo puedré °apafarlos a la sitra
ohoréa con st?fonsado para f@r engrandecer y enfortecer la fuerza de la quedusa

Le respondi6 Eliyahu hanabizF-y le dijo:

—Sabras que esto que tu queresehas céa muy grande y muy fuerte y no me creo que
hates nada, porque —ba‘avonot— S’m, que es la diméad?%y su fonsado es muy fuerte y no
puedras con ellos. Y es menester qugepununcha quedusa y muncha tohora y muncho
mebri_éut;' y es menester quejeke todos los ‘inianim de este mundo y que muqhigi'res

sigufim y tebilot munchas, que con manco de °todo estpuedes con ellos, y &iendo
manco que esto cierto, que vos haran muncho daflmenaventurado ti si haras algo a
quitar tu maasaba a péal. Enpero yd°te do cons@® que vos arepintas, porque no puedés
con ellos y, en no pueder, cierto que ternés dafio.

Respondio rai Yosef y djo:

-Vos °rogo, mi sefior, que no g#s mis fuerzas, que yori de no tornar a mi éa hasta
quitar a It y alevantar la Sejina qutesta echada °di-yenfrbde el polvo. Y td, mi sefior
bendicho de el Dio, atorga con Sotros en esta éa y amdstramos qué eszéa que
hagamos, y todo lo que mi sefior mos encomenda asaavos sobre °fotros para
°guadrarlo. Y estamos prontos’%par@ados para entregar °nuestra alma y °nuestrb rla
hasta la muerte por kabod de el Sy"t y la SejimpeFo queremos que mos des cimspIé
haremos, que a ti estan °nuestrfzsaecolgados.

_ Como oyd Eliyahu hanabi sus palabras, que entrefatma por kabod de el Syt y su
Sejina, estoncesjdia él:

“3 Escritorui »7, posible error podientra
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—¢,Qué vos hablaré mas de lo que vos habli? EnpeserésS cadir y °puedréS estar
enfrente de el S'm y su fonsado y guadras lo gueogo’encomendare, °bienaventurado tu y
buena tu partéy hermdo tu grado. Agora esto es lo que harés ti y lomidim: vos
asentarés en el campg@de de el yiSub como estuvisteS hasta agora, y apaezca por °alli
ni se tope con °\étros ni hombre r*®behema. Y estarés ahi vente y un dia. Y no °comas y
no °bebas, otro que de noche a noche, y glestralamara pan y agua solo, y no comas
hasta hartar, otro que #®sum para no morir. Y en cada nocfieé$ apocando a poco a
poco la comida hasta que vo&s$ a comer poco, ysavos a goler especias hasta que el
hémer de °véotros sea claro y °bien limpio, y °puedréS sonpoataver la vista de los
malajim que bgarés para hablar con elld¥Ansi harés vente y un dia, y en cada dia haré$
vente y una tebila cuanto °la cuenta de el Sem ydabaruj hu, y en el dia de vente y dos
tomarés hafsaca de tres dias y tres noches, yderdéa vente y una tebila como kanza. Y
en el did™™recero en la tefila de ntid °enmentaras el Sem bin’b gue tu sabes con sus
serufin y sus kavanot que ti sabes, y enmentagenegrande que sale de el passerafim
‘omedim °mima‘al» [s 6:2: ‘Serafines permanecen de pie por encimail’'v&mo sabes. Y
cuando h&é$ esto estaréswividos con talet y tefilin?%y vos taparés la cara, y agorarés
con estos Semot Pel8hiel malaj y su fonsado que en todo modo que vengzairos. Y
cuando viene tomaréS & de golor y golerés, que cierto que ternéS mumzher y
retenblacién y flaque grande, y ra‘a&°grande hara °deoz de el malaj y fuego y flama de
el malaj. Y el-luego vos echarés a tiera y diréBawj Sem kebod maljuté °le‘olam va‘ed»
[‘Bendito sea el Nombre (y) su gloriosa soberamialps siglos de los siglo] Y vos tiene
que deir dito malaj a véotros: «¢Por qué esto &hite$?»; Y™ hablando con \étros de
voz de su habla hara ra‘aS grande, y sarlan giestnas ale glestros puerpos, y quedarés sin
fuerza hasta no °pueder quitar palabra de la bécansi es hejréaque en*°aquea hora
tengas °incensio fino para goler. Y le arogas a ditilaj con muncha rogativa y °piadades
gue enfortezca a votros y vos dé fuerza para pueder hablar con él, wos dira lo que
harés, porque él es el Somer de el camififgae no entre el S"'m en lugar de quedusa, v él
conoce sus téulot y los lugares que €l con ellos se enforteem yqué esta decolgada su
fuerza. VeSalom.

Estonces, cuanto se fue Eliyahu hanabi paraamino, se enfortecierorbra¥osef con
sus talmidim’*® pujaron quedu$a sobre °su quedu3a que tenian y tatoshadut. Y
hi¢cieron como les °comand6 Eliyahu hanabil— sin falta °dinguna de todo lo que les
encomendod. Y no cortaron de meldar ni el dia midehe, y no pensaban ensae de este
°mundo, otro que en estaimeldando en ma’asé °merkab4, hasta que sali¢ aeatomer
hatib‘i y se héieron rthaniyim.

Como se cunpieron los dias que encomendd a eligahdl hanabi #I1-, °el-luego
°horas de miha guedola se alevantobfaYosef con sus talmidim con miedo y temor y
°favor*® 'y retenblacién muy grande. Se vistieron con taleffifin y se coljaron sus caras,
y dijeron tefilat mih& con kavana °grande yjelion: «'Anenux» como es el din, y en lugar de
decir el $em Havaya °baruj hu &fan el §em como esta escrito, como sabian ellos, con
cantar y kavana °grande. Y atemando la ‘Amida samn sobre sus faces yeatbn «nefilat
apayim» coljados sus cabezas. Y se alevantardiiuglgo °sobre sus pies yjelion viluy
por sus pecados y pecados de todosjlatids.

* Este ‘Fulano’ se refiere a Sandalfén.
“5 Frase que se intercala entre el versiculo in{Elalit6:4) y los siguientes de la oracién d&kEma:

“5 En esta ocasion la palabra aparece fogre con diacritico) en este texto y en V852 (tambignl@se),
mientras que, como indicamos en el aparato dentasaen C818 y S847 (y en S891) se lee como seria
esperablepavor. Puesto que puede dar alguna pista sobre lasdartéktuales mantenemos esta lectura.
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Después de esto esclamaron gohalta con °tod¥ sus fuerzas y feron:
—iRespdndemos, Dio de la merkaba, respéndemos!

Y hi¢ieron haba‘a con el $em m”b y con el §em que't€asnvezé Eliyahu hanabi que sale
de el pasucSerafim ‘omedim mima‘al lo». Y acguararon al malaj Peloni que se descubra a
ellos en esta hora, él con todo su fonsado lo®saotn fuerza de °ditbsemot haquedosim.

Y fue como atemaron de hablar y fueron abieftdss cielos y vino a ellos Peloni el
malaj con sus fonsados de fuego y caballos de fupgode el fuego de ellos se hincho toda
la tiera de fuego. Ubifrat queza ra‘as °grande, hasta quéirdosef y sus talmidim miedo
grande les tomé y se estremecief@estremicion grande muncho muncho, hasta que no
guedo en ellos valor de hablar ni les qued6 almaeecharon °sobre sus faces a tiera y
temblor grande les tomo6 hasta que se enforteciegoiieron de la golor de el incensio fino
que tenfan, que con esto les tofffa ellos sus almas. Enpero re‘ada grande les trabd y
flaqueza grande les quedo, hasta que no pudieron habiéorpa

Y fue como vido a ellos el dito malaj con su forsdd djeron:

—¢Quér"™Peres ti, Hp de hombre? TU, yerme y @uno, polvo y tiera, ¢como tuvistes
animo de estremecer a los de ariba y a loshd@ & no paras mientes a mirar cuanto es tu
precio bjo de valuta? Vate a ficasa y no estés por afuera, no sea que escontren gos t
fonsados y te queman con °vafo de sus bocas.

Le respondio risi Yosef conyoz bga y con rompimiento de gliesos, con flagug miedo
muy grande hasta que todos sus °ebarim le tenhldiégndole:

—Mi sefior*®malaj, santo de el Dio, no puede su esclavo halglantre de él porque no
guedo6 en mi ni rdani neSama, como el muerto, de muncha temohatb§ °tenblacion que
tengo de ver este fuego tan grande y no °pued@mdsple a mi sefior. Enpero, si mi sefor
por sushasadim*>dara a mi °fuerza y redut para que hable delaptéd, chablaré.

Como oy6 el malaj sus palabras espandid su maoooyen €l y le go:
—Ya te enforteci y te di reSut para que hablesvaita, habla.

Y tocando el malaj en él alevantos&%ncorvose a °sus faces a tiera y quitd los zapatos
de los pies. Enpero los talmidim no tenianikde estar delantre de él; quedaron echados en
tiera.

Le dijo r’ Yosef:

—°Salom, mi sefior, $alom tu venida, malaj dei¢ébaot, y Salom a todo °tu fonsado el
santo. Te rogo”®mi sefior malaj, que me des fuerza y fottalg ayuda para cunplir mi
deseo. Que descubierto y sabido es delantre de ebSaedicho él, que no por kabod miyo
o por kabod de éa de mi padre °he todo™ %esto, otro que por kabod del Divo, °rey de
los reis, el Santo, bendicho El, que a El solameotwiene el reinado. Y agora t(, santo, °y
tu fonsado santo, atorga con mi, y ayldame paespebn S"m y s(ffonsado, y améstrame
el camino y qué es hejigaue haga para bar pasar su podestania de la tiera, y con qué
puedré hajarlo a S’m de su estado, ydea subir el fonsado de la Sejina y enfortecerlo y
haterlo subir en altea como era hasta agora.

%Respondi6 el malaj y °lejdi a r' Yosef:

—Cierto que todo lo que estas hablando es muy bygePguén diese y estuvieran con fi
en tu ayuda!, que esto es ekele de todos los malajim y Iderafim yhayot hacodes que
estan esperandodtndo: «¢Cuando sera la vengafiZdel Sy’t y de su Sejina que esta
echada en Bja a tiera?». Enpero sabejchde hombre, que todo lo que pasastes hasta agora

" Posible error de concordancia que se mantiene3é8.C
“8 Posible error de concordancia que se mantiene8&éB ¢V852.

ISSN 1540 5877 eHumanis28 (2014): 41-110



Rosa Asenjo 81

no es nada enfrente de lo que tienes °de pasasabis el lugar que estd S’m y su fonsado,
cierto que no entrabas en e&&osa, que no pueden con él otro que el Sy't solamente
cuando sera su hora. Y agora hec yo vine a ti pbod del Sem grande que enmentastes;
enpero yo, ¢qué puedockae?, que no puedo alcanzar a saber con qué rdegsa fuerza

de S'm y su fonsado. Que, si no fué't, sar hapanim, tenia fuerza en su mano para
entrar y haer kelaya en los enemigos de °jagios, y no hay fuerza en mi mano, otro que
estar guadrando los caminos °santos quelam ha‘asiya, que por aquel lug&°pasan las
tefilot de Yisrael y yo las °guardo a las tefil@ista que las entrego en mano de el malaj Peld’
y el malaj Pelorif. Y ellos saben, puedrandiee en qué esta decolgada su fuerza la grande.
Enpero,”®; quén puede °estar enfrente de ditos malajim tarte? Y no puedes sonportar
vista de ditos malajim porque es un fuego que gnemns malajim de fuego que son mas
abajo que ellos. Y como ti te aturbastes delantre dey,odimo puedras sonportdly estar
enfrente de estos malajim tan grandes? Y por &s¢o? el ‘inian del periut que &istes, es
menester que °p&S muncho mas periSut y muncha °quedusa. Y mi {mrese que VoS
arepintads. Enpero la verdad es que, si puedésr lesta cér, tu precio®®es muncho de
muncho y jquén puedra estar con °ti en thild

Respondio rai Yosef y djo:

—Chico yo y menguado, °y conozco yo en mi que ncadyg para hgr esta cfa, que
iguén yo para estar enfrente de ditos malajim! Engabién yo que corazormaido y
"2%quebrantado el Sy"t ndbarece, °como dk el pasuc: «Ki lo ba vel6 Sicé» [Sal 22:25:
‘porque no desprecid ni desdefid’] °vegd’. °Y yo tdetermini en mi da‘at para entregar mi
alma por kabod de el Syt y su Sejina, para seeydred yhud cunplido con su Sejina. Y
todo lo que yo h@én de entregar a mi alma y fficarne y mi sangre es contado delantre del
Sy"t como coban. Por esto, malaj santo del Sy"t, amoOstrame @ué para hger sajar a
ditos malajim grandes Peloni y Peloni, §etite qué peridut es menester °que W&y qué
guedusa es menester qugepy con qué Sem los adararé a ellos, que muncho conviene a
°mi morir después de ver cara de ditos malajimosamue esto es [vildas largas, vidas de
sienpre.

Respondid’el malaj y djo:

—Oye agora en mjoz y sera el Dio con ti. La éa esta haras y puedras sonportar, y sea
veluntad delantre de el Syt que °tengadidigh y quites tu mgasaba °hapo‘at. Todo lo que
hasta agora bistes de tebilot y ta‘aniyot y de tohora de lshaiabd'°de no pensar °en
de este mundo, ansi haras otros cuarenta diaaltsiririinguna y hards apocar en cada dia un
poco de la comida, ysavos en lugar de comer, goler, porque esto ‘@saelde el hiyut de la
alma. Y después de cuarenta dias °enmeritaei$Sem hamefora$ de em B con todas
sus kavanot, como sabés Setros, y acojurarés a los dos malajim °grandes y fuertes que
dijimos. Y antes de acpmar a los malajim ditos, haré$ tefila delantre &lleSy’t con
muncha arogativa a que vos ayudé®®vosotros y vos dé °fuerza °para sonportar y ver la
cara de ditos malajim grandes y no morir. Y despuégarés a ditos malajim que hagan por
kabod de el Sem hameforas que °tené$ que °enmepi@ryvengan onde °sotros. Y
enfortécete como hasta agdf®fuiste fuerte y demandaras de ellos la fuerzaniyna,
porque ellos son malajim °muy grandes y muy fugyrteos te amostraran el lugar de S'my
con qué °puedrés con ellos. Y’%*Péy”t vos guadre de todo modo de mal asbims y a
guestras almas.

%9 Estos ‘Fulano’ y ‘Fulano’ son Ajtariel y Metatrén.
0 Dejamos asi esta lectura, que también podrianserrar.
>L Alj. v97 (lit. hb. ‘el hecho, el acto’); cfr. en h. 4bpé‘al alj. 591 ax.
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Y se fue el malaj y subié con tenpesta a los cigldmsta aquea hora estuvieron los
talmidi’ echados en tiera de muchedumbre del mfgdemor. Y fue como se fue el malaj
Peloni con su fonsado se alevantaron los talmidita diera.

Les djo rebi Yosef:

—Mis hijos, bendichos del Dio, enforteced con fuerza °y&awmo y haremos como todo
lo que mos encomendo el malaj.

Dijeron los talmidim:

—Todos*%stamos prontos y apgados para h@r como todo lo que °nuestro sefior
hajam h&e. Y bienaventurados °#mtros, siendo que vimos a los malajim y oyimos ttmlo

gue hablaron, aunque estdbamos con la cara en tiera
Les djo elhajam:
—Bendichos seés °al Dio de [0%ielos.

Se alevantaron de aquel lugar y se fueron por dbanisobre una montafia que era cerca
de Merdén. Toparon una me‘ard y estuvieron en atpgdr cuarenta dias °con muncha
guedusa y muncha tohord. Como todo lo que les ezrdénel malaj, no menguaronsag
"2hasta que no se aprovecharon daate este mundo ni vieron hombre ni behema.

Y fue, como se atemaron los cuarenta dias, salif@bmidcbar por onde pasa el rio de
Quisdn, que en aquel lugarcien tebila todos aqueos dias, y se gpava para der tefilat
minha& "**guedola y deron «‘Anenu», como fimos ariba, y deron tefila delantre el Syt
con rogativas y muncho lloro. Y dieron una foya en la tiera y se entraron en eltajryaron
cada uno en mano de saber"%hasta que se °ataron uno con otro y esclamarors @doa
voz convoz grande y deron con kavana el Sem hameforas y aoanon °al malaj Peloni y
su fonsado y °al malaj M"t con su fonsado&hmentando el §em el grande se estremecié y
tenblo la tiera y fugoces y relampagos y °abriéronse los cieloggfaaon ditos malajim con
sus fonsados y buScaron paradrke dafio a td Yosef con sus talmidim, que si no fuera que
tuvieron kavand*’en $emot que sabian ellos, cierto que legahadafio. Y no les quedd
fuerza para hablar y se echaron todos a tierayemg@e manos tenian atadas unos con otros y
no las déataron.

Y el-luego los malajim ditos enpezaron con rabénde*°di¢iendo:

—¢Quén es este que le °cunplié su cara y su comz®rvirse con vara de el Sy't?
¢,COmo tuvistes &nimo para estaa®TU eres carne y sangre, gota fidionda, yerm&ang.
¢, Queén eres tu para llamar a malaj?

Viendo rai Yosef esta vistf%emerda, miedo y pavor grande cayé sobre éldede
el ra'asS °grande y de el fuego el grande, cabas$uego con los caballadores de fuego,
malajim ySerafim y sus fonsados se hinchd la tiera de ejl@ste fuerte que ronpia montes.
Y "?®muncho se arabiaron los malajim con él y querigertedario. Y él echado como mudo
en la tiera, €l con sus talmidim, y no quedo easeilld, y no pudieron aresponder a los
malajim, que se aturbaron de ellos.

"9Estonces el malaj M't tocé en él yati

—Habla, responde, gota °fidionda. ¢(Qué es esteendsibn grande que mos
;’estremecistes a nos? Guay por ti, guay por tu,atma no apiadastes de el kabod de el
5v 17,

Syt.

Estonces, como tocé el malaj en él, abrid su badifoyconyoz bga y flaqueéa grande y

sus ¢os cerados y §b:

—¢Qué puede el esclavo menguado {,o bdeablar delantre de los malajim santos y
limpios? Y ansi, si mi sefior mos enfortecefdme darés redut para hablar, °hablaré, porque
yo esté como piedra, que no quedd en nli niaeSama.
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Estonces espandio el malaj Peloni tanbién él somaoco en él y ¢o:
—Ya te enforteci. Habla tus hablas.
Estonces se enfortecidhiaYosef y enpezé habldf°Respondié riai Yosef y djo:

—Dio, tu sabes y conoces, °jas veSalom- no & esto con rebello, otro que por kabod
de el Sy"t y su Sejina, para alevantar la Sejind gsta echada —ba‘avonot— en la tiera. Y
agora véotros, malajim altos y santos, sobréatoos est&’echada esta $ia y a vdotros,
malajim, conviene que celés celo desdbaot, °y a mi no conviene este hecho. Por esto vos
rogo de veéotros, malajé haSaret, con fuerza de el Sem elgrague por dito Sem est[an]
decolgados los de ariba y los dssja, dad kabod®por su nombre el grande y amostrame
con qué es su fuerza de S"m °y su fonsado y compgeéré bajarlo.

Respondieron los malajim:

—Fuerte céa es lo que demandastes, que si sabias cuantems ftf%u fuerza por
pecados de logudios, y no hay quén conozca a €l otro quesdmos, porque °rimtros
guadramos los caminos de ariba °a que no entreySmfonsado en lugar santo. Y es muy
fuerte y"°no puedestajarlo, porque en las estrellas tiene su nido y garlesta dolaseado de
tres paredes por pecados °de Yisrael, y fuertmééicho y no pueden con él otro que el Syt
solo cuando verna su hora.

Respondio rai Yosef y djo:

—Ya entregui mi*’alma para la muerte por kabod de el Syt y su &ejihsiendo que
vide fonsados de el Syt y escap6 mi alma, tendmeha que el Syt ayuda a mi y alcanzara
mi mano héer todo esto. Y ansi, éiene, sefores, qué es hejiégue héer y todo lo que
dirés harai*>tus esclavos.

Respondieron los malajim yjdron:

—Oye, Yosef, palabra de H'. Cierto que descubiesodelantre de el Syt que tu
mahasSaba es muy buena. Enpero, ainda no allego epbtig la hora, y la gdera es cuando
el Syt b‘e’H envelunta. Y agor&’muncho sabes en lojma de la caala y los secretos
encubiertos que el Syt te engraci6, que por estoos mujraim por kabod de su nombre,
para déirvos y a[mo]strarvos el camino que haras. Enp@abhete que no °puedras con él y
hasta aquf °vinistes. Torndfeatras y si es que queres tu °porfiar por kabodudsosbre el
grande °néotros diremos a ti qué haras. Y las verdades essiguea de °ciento sales con
ello, jcuanto bueno es tu °grado y °cuanta buena*&parte!

Respondi6 r’ Yosef:

—Malajim santos, muy buenas son gliestras palaBrggero mi corazén se solevanto y
celo grande celi por kabod de su Sejina que ebddacen tiera y celi p&iyon celo grande,
y el Sy"t lo bueno en susia@s hard y, después que me mata, a El espero yitodgula
méahaSaba esto. Por esto $airos, malajim santos, enforteceme con habla byena me
tiraré a derecha ni °icziedra de °todo lo que cailaany en su nombre el grande
Meanfegigiime, que no haiga ¢a de tecald por mi mano.

Después ansi el dito malaj abri6é su bocgg. di

—Sabete que de unarda enfrente de mi tiene S"'m doshidet. Una es m@sa de fiero
de la tiera hasta los cielos. Y otra eshité grande que la mar d80quiyanos, que es la mar
grande, la arodea.

Y tanbién M’t djo que:

—Enfrente de él tiene dos hi&ot de monte grande de nieve, que su punta toca losst
cielos. Y agora pensa bien en °tu carne y °tu coraztodo lo que digo a ti. Enfortécete,

porque es menester que eclifsstas miisot en tiera para que subas al monte de Se'ir, que
es Edom, para °pueder pelear con €l. Y esta esdaque haras: cuando sales de aqui, mete
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tu camino para har Se'ir y °fmiros aconantaremos a ti en har Se'ir de aribady o que tu
hates dajo, *kefi °de lo que te encomendaremos que hagdsald, ansi haremos °&otros
en los cielos; y tu figura de tu neSama esta admicon °ngotros en los cielos para d&
como todas tus pe‘ulot que tidea &ajo, ansi’™ *haremos °néotros ariba. Por esto
guadrate y acavidate a que no falte nada de °mdmué te diremos. Y esto es lo que te
detimos:

»Cuando vienes en har Se'ir, acavidate en quedesaohora y en apoc&en la comida
y en los yhudim que hiistes hasta agora. Ansi irastiesmdo, porque glestras neSamot estan
ariba °poco manco que °miros, porque °dasteS cfas de este mundo. Y en esto irés
acontinando hasta que no se desparta giiestrasatza de la quedusa un pufi® en este
har Se'ir tienen que venir sobresatros unos peros pretos muy fuertes, y ellos son el
fonsado de S"m que los @@ para espantarvos. Y dairos no vos espantés y °enmentarés el
Sem Havaya y ternés kavana °muncha y se van los.per

»Y "después subiré$ al monte de Se‘ir y veré$ un numteieve que toca hasta los
cielos, que no hakaluca de entrar y pasar por él. Estonces enmergh&in que sale del
pasuc «;Habatad>? osrot $aleg?» [cfrdb 38:22: ‘¢ Acaso has llegado hasta los depdsitos de
nieve?’], que bien tros sabé$ d&lo como es el hejréa y estonce&’esta montafia caera

de su lugar del dip.

»Y irds caminando hasta que °allegues a la ottassmeque es la mar de Oquiyanos, que
°sus olas suben hasta los cielos. Estonces °msnlasaSemot que salen de «hior
leDavid: Habu IM bené elim» $al 29:1: ‘Salmo de David: Tributad al Sefior, hijos de
Elohim’] con todas suszaarot y °kavanot yerufin *>como °sabés, y estonces se secara la
mar y caminaras por lo seco hasta que veniS$ hastaria grande de fiero que alcanza hasta
los cielos. Estonces tomaras en tu mano cuchianbegs sobré™%| aquel Sem que sale
del pasuc KHéreb IH’" uleGuid‘én» Jue 7:20: ‘A las armas por el Sefor y por Gededn’] con
sus kavanot y sushudim y puedras cortar con el cuchio dsima °de fiero hasta ber una
puerta. Y es menester que te acavides a que °cereda puertZhasta que entres ti con los

talmidim.

»Y después que entras todos, torna la puerta grae ¥ caminarés con quedusa y tohora
hasta que veni$ a har Se'ir. °Y estoncesdinos echamos a S’m de su lugar y se entrega en
tu mano. Y es hejréaque tengas el Sef’hameforas pronto cavacado sobre tHbtte
plomo, y otra tabla cavacaras y escribiras sobdeee¢lSem que sale de el pasucZagaria:
«Vayomer: Zot hari§'a”, vayaslej otah el toj haefa vayaslepben ha‘oféret el pihaZ§

5:8: ‘Y dijo: “Esta es la maldad”, y la arrojo demidel horno y ech¢ la piedra de plomo a la
boca de este’].

»Escribiras dito $em con sus kavanot y estoficeaminaras como °de6 tu alma por
monte de Se‘ir y toparas a S"m con sujentLilit. Y buScaras a ellos, porque tienen que
°esconderse de ti en uharba, y en esthorba toparés °dos peros pretzsar y nequeba. Te
allegaras cerca °ellos, mira no sea qué&éspantes de ellos, y meteras sobragr la tabla
del Sem hameforas y sobre la nequeba la tablayotel; luego meteras sobre ellos cadenas
de fiero en sus gargantas, y el-luego ellos ved#@iras °de wwtros con °su fonsado, y
estonces tefi*habtaa que ya se entregd en tu mano.

»Y °los traerds al din sobre har Se'ir que °pasastearnieras con Sofar. Y estonces se
descubrira el madiay hara pasar el ri@a‘a de la tiera, y el Syt I8**degollara delantre de
los Sadiquim, y sera gueula cumplida y sera el °reinada phSy’t solo.

%2 Asi en este y en los otros textos (al.hb. ‘hasta’), aunque en el versiculo que sirvéudeate dicex el
‘hacia’.
%3 Se trata, mas que de una tabla, de una lamindicaeta
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»Si todo esto haras, bienaventurado tu y cuantagbtieparte y cuanto bueno tu grado.
Enpero, acavidafdy guadrate en las kavanot qugirdos, td °con los talmidf’, y no cortes de
las kavanot afi’ un punto. Y acavidate muncho quendo sera en tu mano S"my sujeruy
llora y te aroga que le des °cualquesacde comida o bebida para sostener °la alma, no sea
que °los oigas'®ni les °des °dinguna éa y no los creas, y acavidate muncho en esto. Y
tanbién por las kavanot acavidate muncho, porduigua estan en tu mano, otraa&gueres
bien °guardado, y no menguesaale todo lo que encomendi a ti. Y el Dio estéuesiytida
y El te"**guardara, amén.

Después de esto subieron los malajim a los ciebosncuncha tenpesta, ybiaYosef
mirando y se encorv0, y los talmidim ainda estabelmados sobre la tiera y no pudieron
°alevantdf®se de en Ha hasta que subieron los malajim. Como subieroajes@ntaron con
alegria grande y se alevantbiraosef con sus talmidim carerizut grande.

Enpezaron a pensar en los Semot que tienen dieydbeater las tablas de plomo, y
enpezaron &°caminar para subir a har Se'ir. Les salieron etdr&itot de peros pretos y lo
dolagearon a él de totldas partes. Estonces mentaron el $em que les enddny fueron
fuyendo los peros, 4*?’no °parecié uno de ellos.

Después de esto fueron caminando y subiendo ceamo de °el dia. En horas de
tadre °toparon una montafia de nieve, grande yefdemuncho de la tiera hasta los cielos.
El-®luego se enfortecieron con los §emot haquedosimsykavanot, y fue °arancada la
montafia de su lugar y aquea noche durmieron erl hgae. Se alevantaron de este lugar
demafana y caminaron dos dias otros.

En el dia el trecero, amaneciendo el dfaieron delantre de ellos una mar muy grande y
muy ancha y muy fuerte, que la ola tocaba hasta@iédss. El-luego enmentaron los Semot
gue djo el malaj y pasaron de adientro °la mar por l@sec

Y horas de mediodia allegaron ahllaméa de fiero, y**dita homéa era muy fuerte que
tocaba hasta los cielos. Tombir¥osef cuchio que estaba escrito sobre él Sem foaisey
cortd lahoma de fiero, que era su godrura unifg¢fahizo en ella una puerta. Y tuvieron la
puerta abierta hasta qgl#&pasaron los talmidim todos, quitando que uno desejliedd atras.
Se cer6 la puerta y le quedoé el pie apretado podéa.

Lloré y esclamo:
—iSefothajam, escapame, que el pie me quedo en la puerta!

El-luego tomd riai Yosef el cuchio y corté el fiero glfétenia él en su pie y escapd y
enpezaron a caminatr.

Después subieron a har Se‘ir. Vieron que habiarchashorabot y oyerorvoz de peros
que estaban gritando en umarba. Fueron °a-quesd™**horba y toparon en ella escondidos
dos peros pretos muy grandgajar y nequeba. Como vinieron cerca, saltaron éveppara
comerlos, y en la mano debfayosef las dos tablas qusjidios, y fue margui$como ditos
peros es S"'m. El-luego espandidé su mano derechetiy ta una tabla sobre &hjar y la otra
sobre la nequebad, y los talmidim tenian prontaslrase En su punto los ataron a ellos y las
tablas de plomo sobre ellos. Viendo el S’m munffimal, que mas no halaluca de

** Esta posible falta de concordancia se mantieneserestantes ediciones.

%5 posible error poel, que no corregimos, por poder entender la frase ¢enfmeron el camino que podria
hacerse durante el dia (por oposicién a la noche)'.

*% Mantenemos esta lectura para indicar quearece aglutinar una doble funcién, como prepdsisi
primera letra del demostrativo.
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escapar, salio ddurd de pero y °vistiéronse €ara °nuestrasura de hombre, y ellos tienen
alas y lleno dejos, y él era fuegd.

Y arogo a rai Yosef dtiéndole:

~Vos rogo muncho, bé& Yosef, que me de$ pan y agua °para no mdtisgnportar. —Y
le dijo—: Mira, sefior, agora ya estamos en tu mano ementos dinguna fuerza y haras en
°nosotros como tu veluntad. Enpero, lo que te arogquesalguna c@ de comida que mos
des para no morir, porque mos °quitastes de °ruesdisa que mo<*manteniamos de
claridad de la Sejina. Y agora, porque °morirentiesnos goberno hasta °que venir a °hahar
Se'ir.

Y no oyo rdi Yosef en swoz, como esta encomendado. Y iban caminandd Yasef
alegres de corazén con sus talmidim y sus carasciaa caras de leonéSy S’m con su
mujer Lilit caminando y llorando.

Y alegrose rai Yosef y djo:

—¢,Quén creera esto, queida los malajim que no venia °esto de mi mano?enYétun
poco de gaava de si para si jpdi En este dia $&"alegrara los cielos y se agoa la tiera
y diran los goyim: «H’ enreino».

Estonces le ¢ S'm:

-Yo °ya sé que muncho pudistes y alcanzastes todi@éo. —Y lloro lloro grande y
dijo—: Mi sefior, ¢qué te espas de mi y de mi fonsado, siendo que no hay efofs
fuerza de °dingin modo y todos $otros estamos en tu mano paréeracomo plée en tus
0jos? Te arogo que a lo manco, que mos des algspsi@ner, que ¢como °podremos estar
vivos hasta que iremos hasta °Se'ir?

"%Respondi6 rei Yosef y le djo:

—No te do nada, como me encomendaron.

En viniendo cerca de Se'ir tom&farosef un pedazo de °incensio para °goler. [je di
S'm:

—Si no queres darme pan o comida, dame un pocstédeneensio que tienes en tu mano
para goler.

Espandid*®rabi Yosef su mano y le dio °un poco de incensio. @&tm fuego de su
boca y quemo el incensio estando en mano ltieYiasef y subio el humo del incensio en la
nariz °de S"m. Y fueron arancadas las cuedras y echsalare él las tablas de plomo que
"?%enia. Y se enfortecié él y su fonsado °y dafiartms s&almidim, a dos de ellos.

Elglego, devoz del grito que echd el S'm y su fonsado, muriertsodos talmidim y
qguedo rai Yosef solo con un talmid cansado yrkdo. Y se maravid muncho porque no
"“sabia que fue su culpa lo que dio a S"m incensia gae goliera, que se conta como que
fuera hdiendo °sahumerio delantre de‘dodazara. Beofen que lo o ‘abodazara y se

afloj6 la fuerza de la quedusa ‘@das tablas °del plomo con este sahumerio que. M —
por °nuestros pecados— no guadro palabras de lagirma

En aquea hora sezoi todo el mundo de humo y °escurina y salié bayajo:

—iGuay de ti, °Yosef’y guay por tu alma!, que no @stes como °fuistes encomendado
y °servistes ‘abodaara y °sahumastes sahumerio para S’'m. Y agora 8'detras de ti para
atemarte en este mundo y en el otro.

> Esta oracion es una muestra del uso peculiarteér y de las concordancias gramaticales parkiaesa
a un personaje, como sefialamos en la introduccion.
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Y el talmid que quedé con Yosef quedé muerto dékeay muy*’cansado y tzrado. Se
asentd con ehajam déajo de un arbol y estuvieron como dos horas. Desfugsn para
enterar a los talmidim que murieron, y se fug Mosef con el talmid para su camino y se les
troco la color de la cara, que séibion amario$™y flacos muncho. Y los talmidim otros
entrd en ellos Sed, y no se supo °qué fue de blista que después de unsmiieron a
Sefat y murieron migamat dek&‘ar que les daban los Sedim.

Después vino td Yosef aSidon y estuvo alli. Y sali6 a taut ra
hizo su gusto, y tanbién que oy6 el bat col qiiendis.

Y tajaron firmamiento con Lilit la maldicha, y entregasesu poder y la tomd por fen
y se enconaba con ella. Hasta que con Semot hagjoegichasa‘ot que sabia, con ellos se
servid?®para mal y con °ellos acpmaba a los tin y a los °Sedin que le frran cada noche
lo que °queria.

De este modo fue suanza hasta ldar traer a la mjer del rey Yavan: y cada noche la
trafa a su cam3**"y cerca el dia la mandaba a s&acaJn dia le db la reina °al rey:

—Sabré$ que, estando durmiendo, me llevan a mfoalugar y se jnta con mi un
hombre y en el dia me topo en mi cama, y no sé€esi€l caso de esto.

Estonces el rey entendi6 yvéd y llamo a los heckeros, y los metié por Somerim en la
camareta de la reina con otrasjenas, y les ¢lo °que °estuvieran prontos y agados para
detener a los que vienen a tomar &%aina con hasa‘ot y Semot hatuma. Y ansichéron y
estuvieron esperando.

En aguea noche vinieron los Sedim como les encomnehid Yosef, y los acgiraron a
ellos que les geran qué c@ es esto y por qué es estgeldn los °Sedim:

—°Nosotros somos °Seliin de**rabi Yosef que esta e§idon.

El-luego mandoé el rey un @@ con préente y cartas a el regition, que en todo modo
gue se lo mandara abiaYosefvivo para vengarse de él ydea en él modos de °yisurin
fuertes. Y fue como vido b& Yosef el mal que era muncho’*tuvo haber de los $edim 4
carta que mandod. Antes que viniera la carta atles3idon, se eché a la mar y °murié.

Y yo, su talmid el cinqueno, quedi en cahwino, y no se topé melma para su
hatinura, y no tengo holganza de los $edim. Y esesté ma‘as&°por zikarén y el Sy't se
apiade de mi y digabasta a °mis angustias.

Ansi die rai Yehuda Meir, su talmid detrlYosef, que se topd en este ma‘asé.

‘a4/*como vido que no se

hi5pice el traéladador:

Dito ma‘asé lo trdadimos en ladino para que no acometa algajam a querer trayer la
gueuld, aunque sea mhgam grande en laojma de la ceala hama‘asit.

Y tanbién que dé’este cuento mos serd cojtsecomo dio Selomd hamélej —alav
haSalom—: «Veel binateja al tiSa‘eérPv[3:5: 'Y en tu propia inteligencia no estribesu®
no conviene que se enfdégeiel hombre en shojma, otro que se enfega en el Sy't.

Y tanbién que vea el hombre cuanto dafgehdos pecados, que porsagoca se afio
"9a fuerza de la quedusa y se engrandeci la itéaq torné a su lugar.

Y para que vea el hombre cuanto grande es la fuerdas Semot hacodes y Yate de
espantarse de el Syt y tornar en teSuba cunpbtintie de él.

8 Aqui se interrumpe la edicién de C818, apartedmlya de reclamo que indica la continuacién del
cuento: <carta>. Suponemos que el desenlace dgméahresto.
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Y con’*®esto verna la gueula cunplida por mano de el Sydmm bimhera beyamenu
°amen, ky’r.

VERSION B: JERUSALEN 1886

PZ%En a civdad déefat morab® r' Yosef de la Reina. El era un hombre muy graemle
cencia, de mas muy practico en los nombt&ssantos y susjantamamientdd. El tenia
cinco talmidim que estaban con él dia y noche. @aspués de toparlos muy prontos en
saber, les entregé las llaves de la cencia deHal&3y los envezd secretos de todos los
nombres santos y sabegirecada nombre y nombre por hora de sus menestalaypearlos
muy bien con santidad y limfe.

En tiempo le pas6 por tino de trayer lamicion y haer fin en esté'“argo cativerio y
amargo. Sejanté con sus cinco talmidim y legati

—Mis hijos, abri glestras ges y oi mis palabras. Muy bien yo lo entiendo, gaesn
baldes el Dio me engracié a mi esta cencia masavjoe*no cualquer sabio la alcanza, otro
cale déir que por raon es. Que ansi, estudiafitibien en mi meollo, vide que secreto de el
Dio él: y es que el Dio envelunta traer la salvagidostera por mi mano y quitar su santo
pueblo®de poder de sus angustiadores §ehaarar la soberbia podestania de el mundo. jY
muestro untador enreinara en todo el mundo!

—Muestro sefior —los talmidim arespondieron—,$otros prontos en todo lo que
comandas’?®y toda tu veluntad haremos hasta onde muestro @ickenza. Basta que el Dio
esté con ti y te ayude asegusetede tu alma.

—-Si ansi es, asegundig —el rab les §-, primo de todo santificavos y alimpiavos de
"%odo modo de enconamiento. Trocavos giiestfd$uwios vestidos y a mjar no vos
allegués tres dias con sus noches y apronta vigndajespués de tres diassotms salimos
a camino ls. Y a muestra €a no tornaremoShasta heredar a pueblo de Yisrael la tiera
santa y sera a ellos por gesion de siempre. Y wotros con partido que mantengas mi
encomendanza.

Los talmidim no faltaron de lo que sus sefies encomendé. Apunto se santificaron, se
trocaron sus vestidos y se alinpiaron de todo earo@nto y se apartaron de susjenes. A
fin de tres dias tomaron con ellos comafia y panlmpio y no amasado por mano dejermu
"SVinieron en la yesiba y sus sefior asentado y sezealkntre sus rodias con muncha
santidad y linpiga grande. El alevant6 su cabeza y los vido. Séapapies y les {b:

—Sea gliestro venido bendicho. Veluntad¥s Dio mos acomparie y su loor 4psobre
masotros y con su ayuda muefroamino prosperara.

R’ Yosef tomé la escribania en sus lombos y seofuer Merén. Vertieron sus lagrimas
con oracién en la fuesa de r' Sim‘én'ffYohay <"I- y durmieron ahi toda aquea noche.

Amaneciendo el dia le vinoBSim‘6n ben Yaay y su hjo, réi El'azar, por esfuefio a
' Yosef y le djeron:

9 Alj. mraba

® Dejamos asi la palabra, aunque puede que se deaten error, frente a la empleada en general,
ajuntamientos

L Alj. estuyando
62 Alj. mestro
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—Guadrate y acavidate muncho por tu alma. Devegé#etde este camino que tu pensas
e vyir, que entronpiezos grandes para ti §jtfchdos. Aolta tu idea y no te piedras para
sienpre.

El les arespondio y ainda durmiendo:

—El Dio de la altura sabe mis pensamientos, quegrande me celi por nombre de el Dio
santo,®el eyiblado entre losgentios. Y él me ayudara por amor de su honra yatérn
prospereo.

Ellos le arespondieron:
—iQuén mos diera que tus palabras se asienten!

El se despert6. Madrugaron y se fuef8ala civdad de Tebaria. Se enceraron enjarza
llena de arboleria, y estuvieron entremetidos telddia en pntamientos de los nombres y
sus aunamientos los sabidos a ellos, con santitemagridad grande. Y cadiadia por dia se
abajaban en la mar de Tebaria y¢han vente y seS tebilot como cuenta de el nombrehHv
el’® santo. Tres dias en sird caminaron en esta relgtia ayunaban y la noche no comian
dinguna carne deivo y no’?®bebian ni raqui ni vino.

A horas de tadre de el trecer dia se aparo 1’ Yaseter la oracion con muncha limpgee
y sus gos cerados. Y cuando enmentaba el nombre Hvy'hragldg lo meldaba como su
escritura y sus puntos, |&Ssabidos a él con todos sus aunamientos los dereemest con
grande sentimiento @iearazaba todo su meollo de pensamiento estrafio. ¥ co
acorjuramientos fuertes aciurd a Eliyahu hanabi que venga a él en despieroeyle
amostre*% él camino derecho aseguin hara para quitdfSobra a li.

Escapd su oracién y echaron sus faces en tiergramae estremicion.Y Eliyahu hanabi
vino a él con prisa grande y supito fue descubietios. Les do:

—¢Qué®es gliestra demanda de mi, que tanto me estrenfecites
Se aparo r’ Yosef y todos los talmidim y se encama €l en tiera y le jiron:

—Paz a muestro sefior, profeta de el Dio verdifesbrician bien, haén oyir
salvacion. No te pée tanto, mi sefior, por todas mis porfias p@eha trayer, que delantre
de muestro Dio no es encubierto dingungacd’ a El sabido que no es por mi honor la
ocasion que te b&, otro que mi celo el grande por'tiddad de el Dio, que esta en cativerio;
y a ti la cda es preteneciente, siendo es tu oficio. Que ansogativa de ti es que me
amostres camino a no entronpezarme, y con quéafyemreé sfiguar a la parte enconada y
quebraff®ar toda su fortal@ y acercar la tenicién que méotros asperamos una hora antes.

—Sabetel® —Eliyahu le arespondié—, que lasaces muy s de ti. Y la carga que ti te
cargates tu honbro es muy flaco de sonport&ase quere muncha fuerza para la batalla
gue tu pensas de ordenar. Que el fonsado conearfaerte y muncho, y como nada seras
dafiado y pedrido de el mundo, que con sus vaftssdsatanim de Jes seras quemado, y tu
membracion®jquén sabe si tamién para sienpre sera olvidﬁé@ arematada! Que mi
consgo el mas seguro y coriente es que tornes por elalugue de él vinites, de cuanto
encontraré con ti la mala conpafia de los satarpodier no podras cdrellos y tamién dafiar
seras dafiado. Que por horas ellos se mayorganposeastanias es grande. Esta es mi parte
de mi cons.

—No, no, mi sefior, —saltotiaYosef y le arespondié— no aféwé mi mano, otro que me
eri*%forteceré y quebrantaré, con fortalede el Dio, el soberbio de el Satan y su alfigiie

&3 Alj. al.
% El adjetivo femenino se refiergieofeta que por acabar en tiene apariencia de femenino.
8 Alj. Sabetolo
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Quejurarjuri de no tornar a mi éa y a mi repéo otro que con fama de vencedor. Y ta
tamién sos debitor dgumtarte con mtros y darmo$tel orden qué sobre rémtros por
hacer. Y sobre mi el obligo de mantener tu encomeralaon muncho deber sobre entregar
mi alma a la muerte, que fuese por amor de mi Dide tu parte es elja siguiente.

"2%Eliyahu, oyendo que sus palabras son con graneeidmt, le arespondio:

—Bien veo que muncho te degieles paildamiento de el nombre santo y su pueblo, el
cativo déajo de poder fuerte y cruel. Que ansi entiende biemjony mi’?encomendanza y
mira de no refgar ni cantidad de un cabello. Primo de todo, stlyréus talmidim de alarte
de luguar poblado como estuvite$ hasta agora,aajuesrde todo hombre y cuatropea, §3a
ayuno vente y un df&y no tené$ de comer y beber, otro que de noéi&eoche. Y giiestra
comida tiene que ser solo pan y agua, y no a laarsaio mantenicién por no morir. Y de
noche en noche menguas la mantenicion fin que w@s @n lo mas poco qlipuede ser. Y
golés golores y gidmos de especias buenas, en molde que alimpiagagi@sterpos para
gue haiga en éotros valor de somportar las vistas terdasode los gieles de el alto cielo,
que harastsjar por hablar coftellos. Y en cada dia béS vente y una tebild, como cuenta
de el santo nombre (ahY*H. A fin de vente y un dia, arecibi§ ayuno de thesjunto con
sus noches, y en cada di@d®vente y una tebila, asegufirdos.*°Al trecer dia después de
la oracion de la tadre mentas el nombre grandeb®nm”b, que td muy bien ya lo sabes con
todos sus jantamientos. Y mentas tamién el nombre santo gieedgael pasuc Serafim
‘omedim mima&‘al lo» [s 6:2: ‘Serafines permanecen de pie por encima’fecél sus puntos
y "®sus manadero. Y en hora queéesto vos ewlvés bien con talet y tefilin y encubris
glestras caras. Y adomas con estos santos hombres a gelalto Sandalféon con todo su
fonsado quelmjen de el alto cielo. Y cuand@vienen vos enfortecé$ bien con agiier las
especias. Que en aquella hora vas$ a tener gravmté’fa estremicion y flaqua grande de la
tremontina devoz, de el retemblo y el fuego soflaman. §gtos vos echd® en tiera*%
desis convoz alta: «Baruj Sem kebod maljuté le‘olafi*va‘eds® (bSkml*v). Stpito el
angel santo Sandalfon con todo su fonsado vos vannaauddar casa de la llamada. En
hablandovos él, serfamte de entre lgoz de el retenblo, no vas a tefféalor a somportar la
fuerza de su palabra. Va a salir gliestras almasyawquedar ¥#os de todo esprito. Vos se
va a cerar giestras bocas y no vas a tener dingdoapor responderle. A punto sahumas
incensio™impio y buscas de él rogativas a que vos dé fugrzalor por ordenar a él
guestras demandas y sonportar la fuerza de sussteguY él enfortecera guiestro corazon y
vos amostrard camino derecho y redlasor ordenar batalla contra el Satan y su fuerte
fonsado. Y ande a mi que tu intecion alcanzasgsiemuy bien lo sé que no va a ser tu fuerza
bastante de ariibar lo venidero.

Eliyahu, atemando de hablar, lo siguiente, céffmunto, se desparecié y se encubrié de
sus gos. Ellos se enfortecieron y se esforzaron, aunsusrcorazones y faron sobre ellos
santidad y limpiea sobre limpiga. No fuyeron punto de todo lo que fueron encoméosia
Se algaron dé*todo modo de penserio y se apartaron de cuentestdemundo. Y todo sus
estudios fue en entendimientos enaltecidos de los &ielos, que como poco fueron
desnudados de el vestido naturable y se ag@me a los ageles.

9 os dias de la taxa se cunplieron, vino la W5f&de la oracién de la tadre. Se alevanté
I’ Yosef y sus cinco talmidim, con temoridad graiydauncha favor y miedo, seivieron

%) as letras del nombre suman 21, como esta abiériac

87 Como indicamos en la introduccién, un rasgo de &stto es que esta forma gomcon diacritico es la
habitual, y no, como se esperagayor.

%8 Alj. echés
% Inicio de laSemé; que se repite a continuacién mediante siglas.
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con talet y tefilin y se cubrieron sus caras ycarbezas. Y hiieron la oracién con muncho
sentimiento y deron:

—jArespondemos, Dio, arespéndemos!

Y en luguar de el nombre santo Hvy'h¢@e el nombre grande y temé&oocomo su
escritura y sus puntos, comost y su cantar. E¥caparon la oracion, se echaron sobre sus
caras en tiera, se alevantaron sobre sus piesgaabto por sus rebellos y rebellos de toda la
conpafa. Y esclamaron ceoz alta con toda sus fuerzas:

—ijArespéndemos, Dio, arespdemos!

Hic¢ieron acofuramientos con el nombre m”b que lepd ellos Eliyahu, que sale de el
pasuc «'omedim mima‘al loxld 6:2: ‘permanecen de pie por encima de él'], y fo@mon a
el argel Sandalfén con todo su fonsado que se descudifasa

Y con fuerza grande de los nombf&santos se abrieron las puertas de los cielos y se
retenblo todo el mundo. Y supito se aparecio asedloagel santo Sandalféon con todo su
fonsado, venido sobre cuatregua de fuego real grandemeréo. Flama de fuego
sof?lamigué toda la tierayoz grande y retenblo y estremicion. fiR&osef se estremecié y
se aturbé de la grande favor y miedo que le cayé dista temerga. Se cayeron en tiera y se
les afl§é su corazén y quedd sin soluc como Uffpiedra adormecida. A punto se
enfortecieron”®*'y sahumaron el incensio limpio y se aretornaron.eMmiedo y el retenblo
y la flaquea grande quedo sobre ellos y ainda no pudierorahdbl argel gritdé convoz
fuerte y safia grand¥y les djo:

—Hijo de hombre, a y menospreciado, ¢como te cunplio tu corazérepvemecer los
altos y los bps? Y no hiites precio, ta, repudio, y td, verglienza, quectline y sangre,
polvo y tiera, te mueres y sos contado cdtma cadavrina. Que como punto ya sos adrido
con el vafo de boca de mis fonsados y tu puerpéa sastornado a cem y monton
aborecido.

Rabi Yosef le arespondié coroz bga y muy**quebrantada y su puerpo tenblaba como
una cafa y se estremecian todos sus membros.ijole d

—Mi sefior agel, santo de el Dio. ¢Qué puede hablar tu esclalantte de ti, después
que ya quedi sin reflo y sin alma de’4nuncha favor que cayé sobre mi, de tu loor la
grande? Que muncho me espanto de el fuego el grandee queme con sus centeas. Y no
te puedo aresponder, otro que con tu merced mezasfoy me enforteceré y, con tu licencia
que’®i me daras, tomaré la valor hablar y demandaremizshda.

Como oyir el 4el sus palabras las quebrantadas, se allegé almylme djo’®:

—Alevanta, habla como todo&@® de tu alma sifi’refuso. Y yo ya te esforzi y enrecii tu
corazén’P**% demanda tu demanda sin dinguna favor y miedo.

Ellos se descalzaron sus zapatos, se allegarora @&rg/ se encorvaron en tiera.
Arespondio rai Yosef a el agel y le djo:

’_iBendicho ti y bendicha tu venidagéhde el Dio! jPaz a todo tu real el santo! Rogo
de ti por ayudarme a cumplir mi veluntad, que no mo honor y honor de la éa de mi
padre yo me ocupo, otro que por amor de el Diodijftfrey de reyes de los reyes, el Santo
bendicho El, que a El solo le conviene la altigiig la loor, el reino y la grange Y agora
tu, santo, y tu fonsado el santo, atorga con mipsdear con ‘Amalec. Enderéchame y
améstrame €lPcamino por quebrantar la podestania mala de la, tiepor aatir el reinado
sdberbio de el mundo, y con qué podré desterar atahS#e su morada y por enaltecer los
reales y fonsados santos en las alturas y may6figeiuerza de la santidad como de antes.

9 Como apuntamos en la introduccién, en este monemonto de vista de la narracién pasa a Yosef.
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El argel le arespondi6 abaYosef:

—Muy bien darSa, sefidfajam, cuando hay quen lo oyiga. Muy hefp® son tus
pensamientos y tus hablas muy ciertas y derechast@@os los fonsaddSde los aneles
santos asperan con muncha cobdiciaggdeuando ya verna tala hora que el sefior de todo
el mundo se vengara de sus angustiadores y argpreisade su pueblo, losyéblantes su
nombre en cada horad¥menosprecian a sus cercanos y en los qif8*éil creen con todo
sus corazones y santifican su nombre el tefoeyoentregan su alma por su celo. Ama
sabelo, ho de hombre, que toda tuééaia y tu canseria hasta agora es nZdae no tu
puedes saber el alto luguar que el Satan y todormado engrandecio su podestania, otro
gue el Dio solo sabe. En tanto es que mi fuerzaoea de alcanzar y saber la fuerza de el
Satan y su comando &fgrande y con qué serdbggado. Y en mi mano no hay dinguna
fuerza, solo mi patronicio es de guadrar los camsantos que en el mundo de mas ariba,
que por ahi pasan las oraciones de Yisrael: yadasibo y las entregd®en mano de los
angeles grandes, Ajtariel y M’t, sar hapanim, y susstros. Y ellos saben y pueden
denunciarte en qué esta decolgada su fuerza deagel.31a ¢, quén se puede apararse delantre
de estos fuertes geles?, y que n&%enes la valor de sonportar la tem@rwvista de sus
claridades y el fuego que quema fuego de esigales) que ellos son mas gradgob&i por
modre de mi tanto te aturbastes, ¢,como tu te psedesner delantre de ellos, {Ueale que
pujes apartamiento y santidad muncho mas de agora?

Le arespondio td Yosef y le djo:

—En verdad que menospreciado yo y mujob® no so perteneciente para und&aco
semgante. ¢Que quén $8yo por venir delantre de esteggéhtemeréo? P***Ama, corazén
bgo y quebrantado el Dio no menosprecia y horece oracién de probe y mezquino. Y yo
ya corti en mi meollo de entregar mi alma por swdtide el nombre de @Dio santo. Y la
mas fuerte ocasion que puede ser yo somportaré sagaficiaré mi alma, mi sangre, mi
carne sacrificio a el Dio. Que ansi, sefiogehrsanto, amdstrame qué haré poajar a el
angel Ajtariel y M't, sar hapanini'®ande mi y qué es el apartamiento que sobre mijde yu
la santidad y la limpiea que se es demenester y con cudl nombre lojuaach Que gé:
una vez moriré después que mjesovieron faces de geles santos y erfdtecidos, y con
esto seré asegurado para vidas de sienpre y reiggé en mas alto punto.

—Of agora mis palabras —elg@htorné y le dio—, y el Dio esté en tu ayuda. ESfes el
rijo que yo te vo ordenar. Mete muncho tino y no fud@sni encomendanza de todo punto,
de mas ta y tu cencia te lo sabrds. Como el prifooque te rgites para bajarme a mi onde
ti, te regirds cuarenta dias. Y r@enblezques tu meollo en ningln pensamiento estrafio
afueras de esto y santificarte cuanto mas puede sermenguar en el tallez de la comida y
pujar en agitenar golores y especias, que esto es lo mas inpenan’mantenicion de la
alma. Y después de cuarefffd’dias enmentas el nombre santo de $em b”n “’b adwstsus
apuntamientos y su manadero, y con €l pgas a estos dos geles, Ajtariel y M't, sar
hapanim, grandes y fuerté® antes de la cdora ordenas giiestra oracién a el Dio a que vos
ayude y vos dé fuerza por somportar la temoridaddg y que no vos quemés en sus fuegos.
Y después vos rengracias a estos d@slas que hagdi’por el nombre santo §em b™b y
vengan a véptros, y enfortécete comocites con mi hasta agora. Y endaté cuanto mas
puedes a demandar de ellos fuerza, que ellos soar§eles grandes y fuertes, y ellos te
daran*a saber los caminos de el Satan y con qué podedsantar su fuerza. Ma yo te digo
gue el Dio te guadre de todo mal y guadre tamig&nadma.

El 4ngel Sandalfén asubié con la tenpééta los cielos, y ainda los talmidim echados en
tiera de la favor y el miedo que les cay0. Elloalevantaron de ahi y se jaen de aquel
luguar a un monte alto cerca Meron, y se entraromre me‘ara y estuvieron todos los

"2cuarenta dias con muncha santidad y lirmi@segun fueron encomendados, hasta que no
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se consentian en ellos en qué mundo estan. Y nonven todos aquellos dias ni honbre ni
cuatropea.

Cunpliéndosen los cuarenta dias, salieron de lan@€ el déierto, que por ahi es
pasge de el rid”***de Quis6n. Se asubieron ariba por parte de su remddguar que en él
hi¢ieron tebila todos los cuarenta dias. Se aprontasars nimos para la oracion de la tadre.
Dijeron con llord® esclamacién grande:

—Respdndemos, Dio, respdndemos.

Hic¢ieron una rodancha de piedras y se entraron adield@rella. Se ataron mano con
mano y enmentaron el nombre grande con mufi€aonamiento. Y acgararon a el 4gel
Ajtariel y su fonsado y a el al M't, sar hapanim, y su fonsado. Ellos enmentaablo
nombre grande y temeim se estremecio y se retenbld toda la tierazp hiuglienos y
relampagos. Se abrieron los cielos ejaron los &peles con*muncha reolvicién y
buScaron por encontrar erbra¥osef y sus talmidim. Ma ellos, siendo atadasmeasos y
con fuerza de los nombres los santos, los sabiétlless con sus pensamientos, que de boca
no los pudieron dirlos, que nd*%tenian valor de hablar, no les pudierogenaningtin dafio.
Ellos cayeron en tiera y ainda sus marjagtadas uno con otro y no se espartieron. A punto
gue los apeles y sus fonsadobajaron, enpezaron con rabia grandejgrain:

25_; Quén es este que tuvo animo y le cunplié su @orpar servirse con la corona de el
rey santo? TU, carne y sangre, gota fedionda, ygrméano, ¢qué sos td, honbrejdy
menospreciado, por llamar a el rey?

RORabi Yosef, de ver la vista sefiaate y"**'de oyir lavoz de él, retenbld, y el fuego
grande y temeso, cuatreguas y sus caballadores, todos flane el aire tempestio que
arancaba montes y despedazaba pefiaSdosle la grande ira y safia que buscaron por
encontrar en ellos, cayeron amudecidos y no pudiaresponder palabra de la grande turba.
El angel M't, sar hapanim, se le allego a ladoaié¢ Yosef y le meti6 su mano encima de su
"hombro. Y le djo:

—ijHabla, habla! Gota fedionda, ¢qué es esta estrémgrande que mos estremétes
iGuay de ti, que no pensates la honra de tu Crigdyuay de tu alma, soberbio de corazon!

®Estonces se esforzébiarosef y djo con habla quebrantada y flagae

—¢,Qué puede hablar eljbasclavo delantre su sefior, en tanto que no ¢®mge con su
licencia? Siendo que yo como piedra adormecida dgande favor?’; cémo podré hablar y
demandar? Esférzame y alicénciame, estonces ogltas mis ranes.

Le espandio el otro @el Ajtariel tamién él a su mano y lgali
—Habla tus palabrd&liberto, asegun tu voluntad, sin dinguna favor.
Rabi Yosef abrio su boca yjoi

—Mi demanda es una y no asegundeo, aunque paserabbabeza lo que mas puede ser
y con dévachearme tamién de mi alma. Y podrd’Eeue alcanzaré mi cobdicia con ayuda
de el Dio,”**®que en El poder grande. El, que conoce las ent¢abjevabe mi corazén si por
rebello o por falsia ke todas estas hechas, otro que por honra de etj@oesta trespada,
y "por alevantarla de el polvo, que esta descaidanpstros pecados. Y agora sobre
vosotros, ageles santos y enaltecidos, la encomendanza y et deda céa. Y por celarvos
por nombre de el Dio, elsgiblado, y*°santificarlo con la mas grande posiblidad, y con
fuerza de el nombre santo y temi@rogue con él se sostienen cielos y tiera, quemus@és

gué es la fuerza de el S’'m y con qué podedida.
SArespondieron todos los geles a una:

™ Quiza error poestremeces
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—Endurecites por demandar y las@aes muy fuerte para ti por deala. Que si sabias
cuanta grande es sus fuerzas por sus pecados @elY¥ no hay quén sepa afueras de
mosotros, ?’que mdotros somos los guardianes de los caminos de debeal fonsado de
S’m. Y él es muy fuerte y no hay quén lo pueb@arlo, que él esta encastillado adientro de
tres calés que lo arodean por modre de los grartietios dé25hijos de Yisrael, otro que el
Dio poderdo puede con él cuando verna su hora.

Rabi Yosef tornd y les (io:

—En tanto agora que ya arepudid mi alma para larteng®r amor de el Dio santo y
después que vide realé¥santos y mi alma escapd, mi corazén egifedf**%que con
mercedes de el Dio seré ayudado, y no tornaré eqjugnza. Véotros solo toma la ocasion
de arvezarme el camino que tomaré en mano y cémo pgme. Y después yGsabré qué
haré.

Los argeles le arespondieron:

—Oe, Yosef, a palabra de el Dio. En verdad quesmneneubierto de el que cred el mundo
que tu penserio es muy velugo Ma ainda no allegd%a hora que setencia fue dada. Y
agora si de parte de la cencia y el saber de twsetes encubiertos que el Criador te rengracio
y que con ellos mtros somos forzados por honor de su nombre etigrpar déirte a ti y
por Pamostrarte el camino que por él andaras, ama agelpirque poder no podras. Y no
entres en luguar que no sos perteneciente: hastaiages y basta a ti. Ma si enveluntas por
porfiar en la céa con fuerza de el nombfégrande, méotros diremos a ti a lo que haras. Y

si quitards tu penserio a claridad y seras prospgerbien-aventurado ta!

Arespondié r' Yosef y do:

—Santos, santos, vuestras palabras son buenasag&eévedraderas y derecheras. Ma mi
corazdn me se quema de ver la honra de el Bitlada y me celi por la civdad santa de
Siyén celo grande. Y a el Dio, lo que le ggaen mi haga. Y si tamién a la muerte alcanzaré
ni me d&%edaré de mi pensamiento. Y $atros, temeréos P**’angeles, enforteceme y
ayudame con guestro bien cojoser sera a mi por membracion, mi alma segura Queena
a mi por entronpiezo.

Los argeles Ajtariel y M't, sar hapanim, f&dijeron a una boca:

—Sabetelo que de una parte tiene el S’'m dos cahescalé de fiero de los cielos a la
tierra, y una calé que ella es la mar de Oquenaie W otra parte una calé de nieve que su
altura toca a al cield'® agora abre tus oj&s y mete tino a lo que te encomendamos de no
salir de muestras palabras ni derecha ni iztiedra.

»Enfortécete muy bien, que tl sos demenegigror pasar estas tres calés para venir a el
monte d€*°Se‘ir, porjuzgar a el monte de humo. Y ti, en saliendo de a@gda tu camino
para el monte de Se'ir. Y rfmtros ahi te aconantamos ariba y asegun hardsjti, asegun
te encomendaremos, haremossatms lo mémo ariba. Y jun*taras con tus obras tu alma
ariba con méotros. Guédrate y acavidate no sea que demudesgie Idiremos a ti, que en
tomando tu camino para monte de Se‘ifjapsantidad con mucha limgeey aunamiento y
apocar la manteniciéff°como hiites hasta agora. Que giiestras almas por horasrestéo
grado y ya vos contas como uno de logedes, después que ya vos olvidateS caminos de el
mundo. Y no apartés giiestro pensamiento de todm pier’aunamientos y entendimientos
enaltecidos.

2L Fn acercandovos a el luguar, van a corer sohigtres una suma grande de peros
pretos por dafiarvos. Sabévoldo que ellos son shftinde el S"'m y su asquer que élian
sobre®vosotros por areolver vuestro aunamiento, y no sea que vos espavéréunto
enmentas el nombre grande y el santo, Sem Hvythheachimiento de hhi’n, que su cuenta
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es b’n y tamién kél’b, y vos aprontas bien en sunggmientd’% en su aunamiento y su
manadero. Y ellos se van a fuir delantre dtros.

»Caminas adelantre para subir a el monte y él admdde nieve de los cielos a la tiera,
que no hay dinguna entrada por dinguna parte. Ex@érel nombre santo que sale de el
pasuc «¢;Habata ‘&dosrot $aleg?» [cfrJb 38:22: ‘¢ Acaso has llegado hasta los depdsitos de
nieve?’]), el sabido a ti syuntamiento y su apuntamiento. Y el monte se vaatascar de
su luguar. Mentas el otro nombre que sale de alcpadasleg bgalmén» Bal 68:15:
‘Nevaba en el Salmén’] y se vastecer el’?’monte de su raicomo tal no hubo.

»Y vas yendo y caminando con estos pensamientts gas allegas a la otra pared de la
calé, que es la mar de Oquenos, y veras que ssi@sldiran hasta los cielos y buScan por
englutirte.””T4 no hagas cuenta de todo esto, mentas los norsantss que salen de el
capitulo deTehilim vente y mueveSal 29:1: ‘Salmo de David: Tributad al Sefior, hijos de
Elohim’], como sus escrituras, sus puntos y gustamientos y sus manaderos. Se va a secar
la mar y ti pasaras por fseco. Y ti, caminando mas, encontraras fi&son la calé de
fiero de la tiera hasta los cielos, tomaras el mughasefialaras sobre ella el nombre santo que
sale de el pasudkéreb |H’ uleGuid‘én» Jue7:20: ‘A las armas por el Sefior y por Gededn’]
con sus puntos y su manadero, y coftesn el cuchio el fiero. Te se va abrir la puerta y
entraras en ella. Acavidate de detener la puertgue pases tu y tus talmidim antes que se
cere, siendo que después que vas a escapar de emtanar la puertdy se va a cerar.

»Entrando vas$ a venir en el monte de Se'irsdfilms vamos a echar a el S’m de su lugar
y lo vamos a entregar en tu mano. Y en tu mancegtéepronta una tasa de pldihaue esta
cavacada en ell@’l nombre santo claro. Y como ansi otra tasa caaaea ella el nombre
santo que sale de el pasuc «Vayomegot“hari$‘a”, vayaslej otah el toj haefa vayaslej et
eben ha'‘oféret el piha>Z 5:8: 'Y dijo: “Esta es la maldad”, y la arrojo demdel horno y
echd la piedra de plomo a la boca de este’].

»Y después caminas en todo el monte de Se‘ir agedtfiveluntad sin dinguna favor y
miedo. Y ahi vas a topar a el S"m y sujentLilit, y ta los bus$[c]aras, que ellos se vamia f
y se van a desparecer de ti. Y ellos se van ascendena me‘ara. EntrandGti onde ellos,
te se van aserfa a ti como dos peros pretos, macho y hembraeTacercas a ellos sin
dingun miedo y metes las dos tasas de plomo gqedancavacadas los nombres santos, una
encima de cada uno. Ell&8 punto se van aquebrantar. TU los atas®éditadenas en sus
gargantas y los trayes ajetgo en el monte de Se'ir que pasates.

»Y ahi vas a tafieroz de Sofar grande y se va descubrir ghriglor. El Dio santo lo va a
Pdegoyar delantre logadiquim y sera remicién de sienpre y ser4 nombre de H’' uno y su
nombre uno. Ma, en tanto, acavidate y guadrate muycho, que en hora que ellos se van
aguebrantar d@jo de ti, ellos van a llorar y valfa demandar de ti con muncha rogativa que
hagas piadad con ellos, que les des algo de maidtem algin modo de belpegpor sostener
SUS puerpos: no sea que te apiades de ellos ysoyugarogativas de darles dingunéacde
manté'®nicién y no sea que, siendo estan en tu manoldgsfde los acgaramientos. Con
todo esto se quere guardia grande, y te tieneacpwedar muncho de no réar nada de todo
lo que te encomendamos y guadrate de todo modeteronpezo. jY el Dio estara en tu
ayuda!

Escapando de hablar, los dogéles seyolaron a los cielos. Y ba Yosef y sus cinco
talmidim se echaron en tiera y se encorvaron y utigoon alevantar cabeza fin que ellos

'253subieron y se desparecieron.

2Como en las otras ediciones, esta forma apareksandeel.

3 En C766 se hablaba de una tabla o lamina; aquijhayponer la palabrmsaen relacion con taas
‘recipiente de cobréhandeja redonda de metal’.
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Después que los geles asubieron a los cielos, se alevantaron deera ton alegria
grande. Con prisa muncho ordenaron los nombressgrbs acojuramientos que ftferon
encomendados por giese con ellos. Cal&>*caron en las dos tasas de plomo los nombres
santos y temekos que les geron los apeles y tomaron camino para el monte de Se'ir. Ellos
caminando y fonsado grande de peros pretos, Mylesilarias, se alevantaron sobre ellos y
los arodearon de todas las partes. Maullaron mgéode por aturbarlos y por aoéverlos
de sus pensamientos. Enmentando ellos los nomdmméssscon grande sentimiento, los peros
se apdt°taron de ellos y se fuyeron, y no quedé ni unolids.e

Caminaron camino de un dia; a horas de tadre emigmun monte de nieve, grande de los
cielos a la tiera. Se enfortecieron con los nhomgress guntamientos, los enmentaddsy
se aranco de su luguar. Y con el otro nombre sédde el todo, como que tal no hubiera.
Durmieron ahi aguea noche. Demafiana, amanecienddaeltomaron sus caminos por
endelantre, camino de dos dias.

En el trecer dia vinieron éffun luguar y delantre de ellos una mar muy grandecha,
muy maravida, tenpesteaba muncho y sus olas tocaban en @l Bigunto enmentaron los
nombres los sabidos a ellos y pasaron entre eflfopgeco. Com&media hora alcanzaron
cerca de la calé de fiero. Tom&iarosef el cuchio que en él cavacado el nombreosant
asefalé en ella como una puerta. Supito se alfgé) & puerta fin que entraron él y los
cuatro talmidim, que el un6%ntrandcharaganeandose, se le trabd la pubftade mano de
rabi Yosef y se le enceré encima de el pie de el bmiday le quedo el pie medio afuera y
medio adientro. El esclamo:

—iMi sefior, escapame!

Rabi Yosef quitd el cuchio y asefidfdtra ve deredor de el pie, se abrié fin que paso.
Torné otra ve y se cero.

Se asubieron en la punta de el monte de Se'ir,n@omn en él todo el dia hasta la tadre.
Vinieron en una cuesta toda ella llena de me‘@opito oyerori®voz de madllo de peros; se
acercaron en la me‘ara y ahi escondidos dos peetsspmuy grandes y ellos eran macho y
henbra. Acercandose a ellos saltaron por anglstifaipito espandio r' Yosef sus manos y
metié las tasas ud&encima de cada uno. Sus talmidim ya estaban preotosas cuedras;
los ataron y los trabaron de adientro de la meyatas quitaron afuera. Viéndosen ellos
rendidos, se daudaron de aquea figura de peros y tornaron adigef’°honbre, y a ellos
alas y llenos dejos como una flama de fuego.

Se echaron a sus pies de r’ Yosef y sus talmidomSgaron rogativas de ellos por que les
dé un pedacico de pan y una bebedura de aguagaeagpstenersefi’Le dijeron a él:

—Mi sefior, ¢qué esperanza agora @atmos, después que ya cayimos en su mano y
debagjo de tu poder todo mi fonsado quebrantado? Puedes &n méotros asegun te pla,
que no hay en msotros dinguna fuerza para apararnfsuentra de ti. Solo Bacon
mosotros merced Y*%iadad por eediguarmos, siendo hasta ad8restdbamos en posto
alto en los cielos de ariba y mos manteniamos dietadad de la lz1grande. En tanto fuimos
echados porque m&remos delantre de tiyadigua muestra alma hasta muestro venir a
Se'ir.

Rabi Yosef no hto dingun cavo de sus palabras y de todas sus rogativas. Ndides
dinguna céa, asegtn fue encomendado. Caminaba r' Yosef ytamsdim ‘®alegres y
gozosos de corazon, como caras de leon. S"m y sgemdilit y todos sus fonsados
caminaban y lloraban detras de él, y ellos atadsgrhbaban y los arastabanbR¥osef

grité convoz de alegria y ¢o:

" Alj.: agoa
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—¢.Quén se I0™creera esta novetd después quéiateque la cta es muy s de
maosotros y inposible de salirmos de la mano Igsa€oAgora que se alegren los cielos y que se
agace la tiera. Y todos logentios alaben a H’, rey de todos los reyes,/@o0z de cantar.

Estonces salté S’m cooz muy quebrantada y lejdia r' Yosef:

—Ciertamente, mi sefior, ya lo supe que en tu mat \e poder podras bar en mi
asegln tu veluntad. En tant&’:qué es la favor agora que tienes de mi y de nsabm
después que estamos encadenado$eftesl a tu podestania ydea en méotros a tu gusto?
No buscamos otro que piadad por que sostengasnmesstito y moswedigiies*’hasta que
venimos en monte de Se'ir.

P5TRabi Yosef arespondid y lesjdi

—Quita la fedia de mi, que no tenéS dinguna esperanza, siendp bian esto
encomendado.

Ellos viniendo cerca el monte de Se'ir, quitd r'séb el efiudd®de el incensio de su
pecho por goler y aretornar su alma. Salt6é el S3myoz de lloro y le djo:

—Ya que comer no me gueres dar, a lo menos dareggo poco de este incensio que
tienes en tu mano.

Espandio réi Yosef a su mano y le dio un poltde incensio para que golga. Ainda el
incensio en mano deliaYosef, quitd el S"'m una centea de su boca, sedi@el incensio y
el humo le vino en su nariSupito se enfortecid, aranco las cuedras y exhtakas de plomo
de "®sobre él, que en ellas cavacadas los nombres sartosera y contrari® con sus
fonsados y encontraron en sus talmidim.

A punto dos de ellos murieron deviez de aulacion que aularon S”’m y sus fonsados. Y
dos de ellos éffcontraron con ellos y salieron de sus meollos. ¥ddurdi Yosef solo con
un talmid cansado y muy gdejado y no supo que con aquella golor de el sahunderiel
incensio se conté como que ladia el S'm ‘abod&ara y se aflfaron la fuef®za de los
nombres santos que en las tasas de plomo. Y fuelpgmecado que pasoé palabras de los
angeles santos. Y en aquel punto se hincho todo etend® humo y se i escuridad y
tiniebla. Salié unaoz y dijo:

—iGuay por ti,”%osef, y guay por tu alma!, que pasates de lo tfuites
encomendado y servites servimiento estrafio y saegnsahumerio a el S'm. Y agora él
preseguira detras de ti por desterarte de esteanudd el otro.

Un talmid solo resté con & Yosef, cansado y flaco, fin que allegaron al puté la
muerte. Se asentaronbd$ de un arbol como tienpo de dos horas. Despuédaggansaron
enteraron a los dos talmidim y tornaron los dodsdffa sus caminos. Y los otros dos
talmidim les entré espritos malos y fuyeron y méassea supo de ellos, fin que después de un
mes tornaron &efat y ahi murieron en corto tienpo que no pudiemaevar el mal.

°Rabi Yosef se fue Sayidd®, se asentd ahi y sali6 en caminos negros. Despes
vido que su d&o no alcanzd y laoz que oyd, que no hay a él dinguna esperanza néten e
mundo ni en el otro, até amor con Lilit, feade el?°Satan, la mala, y se entregd en su mano
y fue a él por mjer y se enconaba a sidmio en todo modo de enconamiento, fin que con
aguellos nombres santos y todas aquellagicas que él sabia se servia con ellas para mal. Y
con’®ellas acojuraba a todos los espritos malos y los diablosagla @oche por traerle a

todo lo que su alma enveluntaba.

Y esto era su regla todos sus dias fin que cobdicidlma mas que todas lajenes a la
reina,*°mujer de el rey de Yavan. Comandaba con su#cdaramientos que se la faran

"5 Escritorxy, que en C766 corresponde a Sidon.

ISSN 1540 5877 eHumanis28 (2014): 41-110



Rosa Asenjo 98

cada noche, y amaneciendo el dia la tornaba alacip@aPasando dias, la reina le cont6 a el
rey de Yavan, su marido, que «en cada noche, ynyoie&fuefio, me trayen a un luguar y
se gunta con mi un honbre. Demafiana yo me alevanto fopgea mi mima enbatacada y
ensudiada dezera' y no sé de ande me viene este mal».

Estonces el rey se consintié en lasaoEni6 y trujo *%a todos sus megos y sus
hechteros y los metié en la &a de la reina con otras fewes. Y por afueras metio
guardianes bien encomendados y |§s: di

—Aprontavos muy bien con glestros gooamientos y los nombres los demenesteso
"Spara esto hecho, por detener a los que vienentparar a la reina y saber todas las
encubiertas, y quén es este que tuvo eljeata haer Io semgante en siendo mi nfer.

Ellos se aprontaron y se asentaron a la’fda. En aquea noche ¢nia vinieron los
Sedim por encomendanza de r’ Yosef. Supito los ibeads se consintieron ydmeron sus
corjuras por saber la €a. Ellos les arespondieron:

—Mosotros somos afiados con encomendanza déirXosef de la Reind?morador de
Sayida.

A punto le contaron a el rey todo el cuento sitafakl rey egié un mayoral de sus
fonsados con cartas y pnetos muy honorados a el comandanteSdgida, que le haga la
favor'’® de eniarle a rai Yosef *%ivo por vengarse de él por el mal quechicon su
P89 yjer. Sabiendo td Yosef de boca de los Sedim, antes que la cdegual en mano de el
comandante y el mal castigo que él aspera, se $eeegh6 a la mar y murié.

Y yo el talmid”°cinqueno quedi a mi solas, echado en cama de entdats mis dias, y
no hubo dinguna melma para mi llaga. Y todos mis miembros sienpreesenblaban y no
habia a mi dingtin descanso de los $edim. Y esesthiacontecifffiento por membracion.
El menor, Yeuda Meir, talmid de r’ Yosef de la Rein

9. VARIANTES

2a: nuestros muestroC818S847V852— Y amostra que eraY era estaC818-tiempa
zemanS847— Cordovero CodroveroC818-2"I : om.S847V852— 2"l : zI'"hh V852—y: om.
S847Vv852— porfiar: porfidiar S847V852

2b: les om. S847V852— Nuestro Muestro C818— nasotros masotros C818 S847—
nasotros maosotros C818— para a C818— beH"y: b‘e’H C818 b'e” S847— onde ande
S847-los: lesV852— ‘alenu om.S847—del el S847— que apde veluntad emechas om.
S847v852

3a: de nuestrasde muestra£818 en muestra$847V852— nasotros masotros C818
S847— nuestro muestroC818 muesroS847— nuestros muestroC818— nuestras muestras
C818S847- rabi Simén ben Yhay: rS’bY C818- fuesa queburdS847- rabi Simén ben
Yahay: rSb’Y C818—Dio: Sy"t S847

3b: hamerkaba mercabdS847- Y: om. S847V852— demafiana:mafianaS847V852—
dinguna ningunaS847V852- tefilat: tefila S847— a: en S847— de om. V852— de del
C818—¢él: om.S847v852—hu. om.V852—le: él C818—anvezara: ernvezaraS847

4a: a: y V852— nuestro muestroC818— nuestro muestroC818— verdadero vedradero
C818S847- albircian: albrician C818 albricianS847— se arabie mbsefior me se a. sefior

"% Esta es la tnica vez en el texto en que el térmeiméemenino, tiene su significado habitual.
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C818- porfii: porfidii S847V852— puedré podréS847— apafarlos apafiarloS847V852—
Z"l : om.S847

4b: todo om. S847- rogo. om. C818- di-yentra de dientroS847V852— nasotros:
mosotros C818 nos’otrosS847 nas’otros V852— nasotros masotros C818 S847 nos’otros
V852— guadrarla entregarC818— nuestra muestraC818— nuestro muestroC818 S847—
nuestros muestrosC818— puedrés podrésS847V852— encomendaréencomendds847—
bienaventuradoaventuradd/852—alli: ahiC818S847—vasotros vos'otro’ V852

5a: comas cmasS847 comasV852— bebas bebasS847Vv852— vasotros vos’otros
V852— biernt om.C818- puedrés podrésS847—la cuenta es |. ¢.S847V852— enmentaras
enmentaré$S847V852— mimaal: m. lo [‘por encima de éI'5847— de yoz: grande dey.
C818— Baruj Sem kebod maljutdBSk’m S847V852— leolam le‘ol’ C818- hiciste$
hi¢iste’ S847 hicistesV852

5b: pueder poderS847V852— aquea aquellaS847V852— incensio incesio C818—
piladades piadadesS847V852— pueder poder S847V852— qué quién C818— su om.
S847- comandd encomendds847V852— dinguna ningunaS847V852— mundo ‘olam
S847V852— merkaba hamerkab&818- el-luego elguegoS847— horas a h.S847V852—
favor. pavorC818S847—grande guedolaS847Vv852—baruj hu b’h S847

6a: grande guedolaS847V852— sobre sus piessobre p.C818 en p.S847 sus pies
V852— judibs jidids S847— toda todasS847V852— dito: ditos S847— grande gadolS847
V852—sobre sus facesa sus fC818 sus f.vV852

6b: vafa vafosS847VvV852— ebarim miembrosC818- pakad: pavorC818—tenblacion
temblorS847- puedo responderide p. r.C818-fuerza kbeh S847—sus om.S847V852—
Salom, mi sefiloom.S847V852—tu: om.S847- hi¢e: hizo V852

7a: rey de los reis, el Santbendicho Elmélej m”hm hCb”hS847-y tu fonsado santo
om. S847— le: om. S847— quén quiénV852— de que S847- los judios Yisrael C818 I.
jidiés S847— santos quequeS847 y queV852

7b: guarda guadroC818S847V852— estar enfrente de ditos malajim tan fuertes? Y no
puedesom. S847V852— per. por C818 S847V852— pu/és pujes C818- quedusad mas q.
S847V852—ti en om. V852—y. que V852— quebrantado crebantadds847— coma que
C818-veg6: go’ S847V852-Y: QueC818- determini detreminiS847V852 —que haga
om.V852

8a:y qué quedusa es menestam.V852— mi. om. S84A/852—tengas tengasC818—
hapoal: a p6‘al S847V852— en de S847— ninguna dingunaC818— hiyut: mn <hywh>
(posible error de 71 final por n) V852— enmentarasenmetarass847— vasotros vos'otros
V852— grandes y fuertes queguedolim ¢.S847 guedoli’ g.V852— de om. S84F a
vasotros y vos dé fuerza para sonportamm. S847— vosotros vos'otros V852— fuerza
fuarza V852— para. de C818- tenés tenesC818— enmentar enmetarV852— vasotros
vos'otros S847V852— fuistes fuistesC818 S847— muy om. S84W852— puedrés puedras
S847

8b: vasotros vos'otros S847V852— y: om. V852— nuestro muestroC818— nasotros
maosotros C818 nas’otros S847 naso’otros V852— al: de el S847V852— con muncha
guedusa yom. S84WV852—hasta quey C818—el: al C8185847Vv852

9a: ataront asentaronS847— al: el S847 V852— al: el S847 V852— abriéronse
abriéroserC818—cunplia cunpiéC818—de y deS847VvV852—grande gadolS847

9b: fidionda fedieneraV852— estremecistesastremeciste¥852— hablaré om. S847—
y: queS847V852—-y a mi no conviene este hecho. Por estommsS847—y: om.V852
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10a: nasotros masotros C818— nasotros masotrosC818 om. V852- a: om. S847—de
Yisrael om. C818- él muncho muncho élC818- tus susC818- tienpa zemanS847—
sabete sabeS847— puedras podrasS847- vinistes vinites S847V852— porfiar: porfidiar
S847 porfdiar V852— nasotros masotros C818— ciento sales siete valesS847 V852—
grada ma‘alaS847-cuanta cuantovV852—es om.S847

10b: vaos'otros: vosotros C818 S847— icziedra iztiedra S847— toda om. S847-
enfegdiime: enf&ieme S847—tu carne y om. S847—tu: en tuC818— pueder poderS847
V852— nasotros masotros C818—y: om. S847— de lo que om. S847— nasotros masotros
C818S847—nasotros maosotrosC818

1la: nasotros maosotros C818 mas’otros S847— toda om. C818— poca y p. C818—
nasotros masotros C818 S847— dgastes dgastesC818 S847V852— vasotros voso'otros
S847-enmentarés el Sem Havayd S. H. enmentarés818— muncha om.C818-allegues
allegquésS847- sus olas suberson 0.5847V852— mentards mentare$&s848—- kavanot sus
kavanotC818- sabéssabesS847V852

11b: de que es deC818- no: ni V852— Y: om. S847— nasotros masotros C818
maos'otros S847— deseG deseo deC818- esconderseescondersel818— dos om. S847
V852 ellos de e.S847V852— el-luego elguegoS847- de y V852— su fonsado sus
fonsadosS847V852—los: lo S847V852— pasastespasatey/852

12a: reinada r. cumplidoS847V852— con los y tus S847V852— cualquer cualquier
V852 la: el S847V852—los oigas lo 0igasS847— des deSS847— dinguna ningunaS847
V852— queres quieresV852— guardado guadradoC818 S847V852— guardara guadrara
C818S847V852—alevantarsealevantarsec818

12b: pareciad se aparecidC818— en un C818 S847V852— toparon pasaronS847—
muncho muchaS847- arancada la montafiala m. a.C818- la: de laC818- a-quea a
aqueaC818 en aque®847V852

13a: vistiéronse vistieronserC818— nuestra muestraS847— para: por C818— nasotros
maosotros C818— quitastes quitatesS847— nuestra muestraC818— moriremos moderemos
(posiblemente por error tipografico deor 1) V852—que om.C818S847V852—hahar. har
S847-parecian pareciévV852—esto de mi manale mi m. esta818

13b: ya om. V852 nosotros masotros C818 S847— dingun ningun S847— nasotros
maosotros C818 S847— podremos puedremosC818— Seir: har S.C818— incensio incerso
S847-goler. glelerS847—un: om.C818-de del C818-sobre om.C818-y: om.S847—
sahumerio safumeriacS847 sahumerierd&/852

14a: del deV852— nuestros muestrosC818S847— escurina escuridads847— Yosef r’
Y. S847 rabi Y. V852— hicistes hicites V852—fuistes fuites S847V852— servistesservites
S847V852— sahumastes sahumerisafumates safumeri®847— qué fue om.C818- ellos
ello S847-3edin SedimS847V852—queria querianS847 qurian / creav852

14b: al rey. om.C818— que y V852— estuvieran astuvierarS847— Sedim SedinS847—
Nasotros Mosotros C818— Selurin: Selthim S847V852— Sidon: de S. C818 S847V852—
yisurirt yisurimV852—murié: se m.S847vV852—mis mi S847

15a: anvece: ervete S847V852—ameén ky'r. aky’r S847V852
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Glosario

‘abodazara (hb.) ‘idolatria’

acavidar(se)cuidar(se), precaverse’

aconantar‘dar la prioridad’

acontinandoir — ‘hacer algo de continuo, continuamente’

adonut(hb.) ‘autoridad, sefiorio, poder, dominio’

adrido [J886] ‘ardido’

aferar ‘agarrar’

afilt, abrevafi’ (hb.) ‘aunque, incluso’, en frases negativas iquigra’

aguemar [J886] ‘oler’

‘a’h (hb.): abrev. déalav hasalom

ahadut(hb.) ‘union, solidaridad’

ahY”h (hb.): abrev. datd hu Yy haElohirira eres el Sefior Dios’

Ajtariel [J886] (hb.) ‘Akatriel’

aky’r [S1847, V1852]ky"r (hb.): abrev. deaménken yehi r&on / ken yehi r&n ‘(amén),
asi lo quiera (Dios)’

‘alav haSalom(hb. lit. ‘sobre él sea la paz’) ‘que en paz dasea

ama[J886](tc. ama) ‘pero’

‘Amalec[J886] (hb.) ‘Amalec’, rey de los amalecitas, ergos de Israel

‘Amida (hb. lit. ‘de pie’):oracion sinagogal formada por dieciocho (de hecho diecinueve), por
siete o por nueve bendiciones; se reza de pie y ocupa lugar central en los tres oficios
diarios

‘Anenu(hb.lit. ‘respondenos’): incipit de una oracion

anyezar, ernvezar ‘ensefiar’, ‘aprender’

apayim(hb.): vid.nefilat apayim

apunto[J886] ‘rapidamente, inmediatamente’

areevar[J886] ‘llevar, soportar’

atemar‘acabar, finalizar’, ‘matar, exterminar’

aulacién[J886] ‘aullido, grito’

aular [J886] ‘aullar, gritar’

ausarse[J886] ‘acostumbrarse’

avediguar[J886] ‘nutrir, alimentar, mantener con vida’

azkarot (hb. lit. ‘menciones’): variantes del nombre de®i

b (hb.): vid.Sem

ba‘al hay (hb. lit. ‘dotado de vida’) ‘ser vivo, animal’

ba‘avonot(hb.) ‘desafortunadamente’, ‘por (culpa de nuestpecados’

baruj hu(hb. lit. ‘bendito €I') ‘bendito sea’

bat col(hb.) ‘voz (de los cielos)’

b'e’H (hb.): abrev. dde‘erat haEl / haSenicon la ayuda de Dios’ t'eH"y: abrev. de
be‘e‘rat haEl yitbaraj ‘con la ayuda de Dios, bendito sea’

behem&hb.) ‘animal, bestia’

b‘eH”y (hb.): vid.b‘e”H

ben Yaay (hb.): vid.Sim‘6n ben Yiay

beofen(hb.) ‘de tal manera’

beraja(hb.) ‘bendicion’

besimsum (hb.) ‘lo justo, lo exacto’, ‘lo minimo’

bet hamidraghb.) ‘casa de estudio y oracion’

b”h [S847] (hb.): abrev. dearuj hu
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bimhera beyamen(hb.) ‘rdpidamente en nuestros dias’

b”n (hb. abrev. déenlit. ‘hijo’) ‘de’

bSk’m[S847, V852] bSkml”v[J886] (hb. abrev. dearuj Sem kebod maljutd...] le‘olam
va‘ed) ‘bendito sea el Nombre de su gloriosa sobergual¢s siglos de los siglos)’
beyamenuyhb.): vid.bimhera beyamenu

cabala (hb.) ‘cabala’

cabala (ha)ma‘asit(hb.) ‘cabala practica, magia blanca’
cadir (tc. kadir). ser —'ser capaz’

cadmoén(hb.): vid.mizeman cadmon

calé[J886] (tc.kale) ‘valla, muro, fortificacion’
cavacar‘esculpir, grabar’

col (hb.): vid.bat col

comanaviveres, comida’

corpan (hb.) ‘sacrificio’

cuatreguaJ886] ‘caballo’

cuatropea[J886] ‘animal’

culanear[J886] (tc.kullan-) ‘utilizar habitualmente’

da‘at (hb.) ‘mente, inteligencia’, ‘pensamiento, opiriién
darSar[J886] (hb.) ‘predicar, hablar’

degueleJ886] ‘doler’

demafnanapronto, a primera hora de la mafiana’
descarancafJ886] ‘arrancar’

deslejado[J886] ‘laso, relajado, sin fuerzas’
despartir(sefapartar(se), separar(se), dividir(se)’
desyachearsdJ886] c. vazge¢-) ‘desahogarse’
devedarnJ886] ‘privarse, abstenerse de, apartarse de’
dicat (tc. dikkat ‘cuidado, atencion’): estar al —prestar atencion’
din (hb.) ‘ley, regla’, ‘juicio’

dingan ‘ningun’

dip (tc.) ‘fondo, base, fundamento’

dolaSear(tc. dolas) ‘rodear’

ebarim(hb.) ‘miembros, extremidades’

Edom(hb.) ‘Edom’; vid.Se'ir

El'azar (hb.) ‘Eleazar’; vid Sim‘6n ben Ykay

Eliyahu (hb.) ‘Elias’

enbatacadqJ886] ‘sucio, manchado’
enblezquefl886].enblezcarmezclar’; cfr.enmelezcar
enconamient®J886] ‘profanacion, pecado, acto deshonesto’
enconarprofanar, cometer actos impuros’, ‘ensuciar’
enfeguciar(seltener fe, confiar(se)’

envezar: vid. anyezar

efiudo[J886] ‘nudo’

escurina‘oscuridad’

esfueidJ886] ‘suefio’

esviblamiento[J886] ‘profanacién, violacién’

esyiblar ‘profanar, violar’
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fero [J886] ‘hierro’

firmamiento vid. tajar firmamiento
fonsado'ejército, hueste, séquito’
fuesa’huesa, fosa, tumba’

gaava(hb.) ‘arrogancia, orgullo’

gadol[S847, V852], femguedold[S847, V852], masc. pyjuedolim[S847] (hb.) ‘grande(s)’
Galil (hb.) ‘Galilea’

galut (hb.) ‘exilio, diaspora’

go’ [S847, V852] (hb.): abrev. deegd’

golga[J886]: forma deoler o gleleroler’
goyim(hb.) ‘gentiles, no judios’

guedola(hb.): vid.gadol minka

guedolim(hb.): vid.gadol

gueula(hb.) ‘redencién, salvacion’

guetera (hb. lit. ‘decreto’) ‘castigo divino, desastre’
guilgul (hb.) ‘figura’, ‘metamorfosis, reencarnacion’

H' (hb.): abrev. ddaSemlit. ‘el Nombre’, ‘Dios’, se leeAdonay// H' sebaot‘Dios de los
ejércitos’

HaAr"i (hb.): abrev. dédhaASkens rabi Yishac ‘el asquenazi rabi Isaac’, designacion del
cabalista Isaac Luria, alguna de cuyas ideas hé&aaslo en la introduccion

ha‘asiya(hb.): vid:olam

haber (hb.) ‘compafero, colega’

haber (tc. haber) ‘noticia, informacion’, ‘conocimiento’

habta:a (hb.) ‘esperanza, confianza, fe’

hacino ‘enfermo’

hacinura ‘enfermedad’

hacodeghb.): vid.hayot hacodes

hafsaca(hb.) ‘interrupcién, pausa’

(ha)har. vid. har

hajam (hb.) ‘sabio’

haluca(hb.) ‘manera, forma’

(ha)ma‘asit(hb.): vid.capbala

hameforaghb.): vid.Sem

hamélej(hb.) ‘el rey’

(ha)merkabdhb.): vid.ma‘asé

hamidras(hb.): vid.bet hamidras

hanabi[J886]: vid.nabi

hapardéghb.): vid.Séfer hapardés

hapé‘al (hb.):vid. makaSaba

har, hahar (hb.) ‘(el) monte’

haSaret(hb.): vid.malaj

ha%®a‘a, pl. ha®a‘ot (hb.) ‘conjuro(s), encantamiento(s)’

hasadim(hb.) ‘misericordias’

haSalom(hb.): vid.‘alav haSalom

hasidim(hb.) ‘rectos, piadosos’

haslaka (hb.) ‘éxito’

haquedoSimhaquedosithb.): vid.Sem

hatib‘i (hb.): vid.z0mer
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hatuma(hb.): vid.rGak, Semot

has veSalonthb.) ‘Dios no lo quiera, no lo permita, Dios ritse’

Havaya(hb.):vid. Sem

hay. vid. ba‘al hay

hayot hacodeghb.) ‘animales sagrados’

hcb’h [S847] (hb.): vidmélej m”hm hcb”h

hec‘he aqui’

hejréa: (hb.):ser— ‘ser necesario’

hhi"n (hb.) ‘lashes; segun Bunis (1993: num. 1058), art. ia. + plural hb. dehé quinta
letra del alfabeto hebreo, cuyo valor numérico es 5

hiyut (hb.) ‘vida’

hojma(hb.) ‘ciencia, sabiduria, erudiciéon’

homa(hb.) ‘muralla, muro’

homer(hb.) ‘materia corporal, cuerpo’ // —hatib‘i ‘constitucion natural’

horbd, pl. horabot(hb.) ‘ruina(s)’

Hvy’h [J886]: vid.Havaya

‘icar (hb.)'principio, fundamento’
icziedra‘izquierda’

‘inian, pl. ‘inianim (hb.) ‘asunto(s), negocio(s)’
iztiedra[J886] ‘izquierda’

kabod(hb.) ‘honor, honra, homenaje’

kavana pl. kavanot(hb.) ‘concentracion(ones), fervor(es)’, ‘signéao(s)’
kelaya(hb.) ‘destruccion, exterminio’

kefi(hb.) ‘de acuerdo con, en la linea de’

kél’b [J886] (hb.): abrev. deéleb‘perro’

ketibot(hb.) ‘escritos’

kinuy (hb.) ‘apodo, sobrenombre, epiteto’

kitot (hb.) ‘clases’

kéah (hb.) ‘fuerza’

ky’r (hb.): vid.aky’r

lazrado ‘lacerado, herido’, ‘agotado’
Lilit (hb.) ‘Lilit’

ma'‘ala [S847] (hb.) ‘mérito, virtud’

ma‘asé(hb.) ‘relato, cuento, historia’ #— (ha)merkab#hb.) ‘hecho del carro (divino)’

makaSaba(hb.) ‘idea, pensamiento’, ‘intencion’ guitar su——hapo‘al / a pdé‘al ‘poner en
practica una idea, llevar a término una intencion’

malaj, pl. malajim (hb.) ‘angel(es), arcangel(es)'nfalajé haSaretangeles del servicio (de
Dios)’

malatia[J886] ‘enfermedad’

manco poco——poco menos’

marguis$(hb.): ser —entender, sentir’

masia (hb.) ‘mesias’

me'‘arg pl. me‘arot[J886] (hb.) ‘cueva(s), caverna(s)’

mrb (hb.): vid.Sem

meramat(hb.) ‘a causa de’

meaisa, pl. meiisot (hb.) ‘parte(s)’, ‘separacién(ones), barrera(s)’
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mejuvan(hb.) ‘objetivo, propdsito’

meldar‘leer’

mélej m”"hm hcb’h[S847] (hb.): abrev. dmélej mehamelajim, hacados baruj ety entre
los reyes, el Santo bendito sea’

merkabéa(hb.) ‘carroza, carro’ fha)merkabavid. ma‘asé

Meron (hb.) ‘Meron’

meyaed yhud (hb.) ‘aunador, el que concita la union’

m”hm [S847] (hb.): vidmélej

midpar (hb.)‘desierto’

mink& (hb): oracién que se reza después del mediodia faedola‘(lit. gran mirha’):
oracion que se reza entre las 12:30 y las 15:3shdefilat —: vid.tefila

misva (hb.) ‘mandamiento’

mizeman cadmoghb.) ‘desde tiempos antiguos, hace mucho’

molde[J886].:en — quéde manera que’

modre[J886]:por —de ‘por mor de’, ‘a causa de’

Moseé (hb.) Cordovero‘Moisés Cordovero’, uno de los grandes cabalig@sSafed (1522-
1570), que, como hemos indicado en la introducdigmaestro de Isaac Luria

muchiguar‘aumentar, multiplicar, amuchiguar’

mujrakzim (hb.) ‘obligados, forzados’

M't (hb.): abrev. d&etatron

nabi, hanabi[J886] (hb.) ‘(el) profeta’

nefilat apayim(hb.) ‘oraciones de suplica’
nequebghb.) ‘hembra’, ‘de género femenino’
neSamapl. neSamothb.) ‘alma(s), espiritu(s)’

oe ‘oye’

‘olam [S847, V852] (hb.) ‘mundo’ /blam ha‘asiyd'mundo de la accion’

OquenogJ886], Oquiyanos(hb., ngr. dkeovog) ‘Océano’, en la Edad Media se aplicaba al
mar Mediterraneo

pacha(tc. pasa) ‘bajd’, alto cargo en el Imperio otomano
pakad (hb.) ‘miedo, ansiedad, temor’

pasuc(hb.) ‘versiculo’

pee ‘peje, pez’

Peloni abrev.Pel¢ (hb.) ‘Fulano’

percurar‘procurar’, ‘insistir, esforzarse’

periSut(hb.) ‘abstinencia, privacion’

pesgado‘pesado’, ‘molesto’

pe‘ulot (hb.) ‘acciones, actos’

po‘al (hb): vid.makasSaba

preto‘negro’

puerpo‘cuerpo’

pwar ‘hacer fuerza, empujar’, ‘exceder, aventajar’ pispascender’

guebura(hb.) ‘tumba’

guedus$dhb.) ‘santidad’

Quisén(hb.) ‘Guijon’

quitar ‘sacar’, ‘dejar, abandonar’, ‘hacer salir, exptilga quitar su maaSaba hapd‘ala
po‘al: vid. makasSaba
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r’ (hb.): abrev. deabi

ra‘a (hb.): vid.ruan, tarbut

ra‘as (hb.)'temblor de tierra, terremoto’

rab, rabi (hb.) ‘maestro, rabi’

raay (hb.) ‘merecedor’

re‘ada (hb.) ‘temblor’

reflo [J886] ‘respiracion’

remicion[J886] ‘redencion’

rehsmidor [J886] ‘redentor’

reSut(hb.) ‘permiso’

rodancha[J886] ‘circulo’

rSbY, rSb’Y [C818] (hb.): abrev. debi Sim‘6n ben Yiay
rdah, pl. ruhin (hb.) ‘espiritu(s)’ /kGak hatum&'espiritu impuro’//riak ra‘a ‘mal espiritu’
rukaniyim (hb.) ‘espirituales’

rukin (hb.): vid.rdah

s&'ar (hb.) ‘pesar, angustia, dolor’

sadiquim (hb.) ‘(hombres) justos, santos’

Salom(hb. lit. ‘paz’) ‘bienvenido’, se usa como saludo

Sandalf6r{J886] (hb.) ‘Sandalfon’

sar hapanim(hb.) ‘principe (o ministro) del rostro’, denomaidn del arcangel Metatron

Satan(hb.) ‘Satan, Satanas’

Sayida[J886] (hb.): vidSidon

sebaot(hb.): vid.H’

Sed pl. Sedim(inXhb.) ‘espiritu(s), demonio(s)’

Sefat(hb.) ‘Safed’

Séfer haPardééb.) ‘Libro del Paraiso’

Se'ir (hb.) ‘Seir’, region montafosa cercana al mar Mydlamada también Edom

Sejina(hb.) ‘Presencia divina’

Selomdhb.) ‘Salomon’

Seluzin (hb.) ‘enviados’

Sem pl. Semot(hb.) ‘nombre(s), palabra(s)’, ‘conjuro(s)’sém bn ‘b ‘nombre (de Dios) de
72 letras’ //Sem (ben / m) nrb ‘nombre (de Dios) de 42 letras’ $em hameforas
‘Nombre inefable —o explicito- de Dios’3em Havayanombre de Dios’ /6em yibaraj,
abrev. Sy’t, ‘el Sefior, bendito sea’ Bemot haquedosim— haquedosi*palabras
sagradas’, aqui con el sentido de conjuros enuessg usa el nombre de Diosémot
hatumd'palabras impuras’

serafim (hb.) ‘serafines’

seruf, pl. serufin(hb.) ‘unién(ones), conexion(ones)’

Sidén (hb.) ‘Sidén’, ciudad situada en la costa libanesa

sigufim (hb.) ‘actos de mortificaciéon’

Sim‘6n (be)n Ykay (hb.) ‘Simon ben (o bar) Yohay’, tanaita del sigl&C. Debido a su
oposicion al poder romano, tuvo que vivir en unaveudurante doce afios con su hijo
Eleazar

sird [J886] (tc.sira): en —en fila, seguidos’

sitra ohora (heb.-arm.) ‘el otro lado, el lado siniestro’

Siyén (hb.) ‘Sién’, nombre que designa un area o elwatoj de la ciudad de Jerusalén

S’m (hb.): abrev. d&amej menmequivalente &amael

Sofar (hb.): instrumento de viento hecho con un cuewrmech de carnero, que se toca en RoS
haSana (‘Primero de afio’) y en otras ocasionessas de la liturgia
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sgiguar [J886] ‘sojuzgar’

soluc[J886] (tc.soluk) ‘aliento’

Somer pl. Somerim(hb.) ‘guardian(anes)’
syeftos[J886] ‘sujetos’

sura (hb.) ‘forma, figura’

Syt (hb.): vid.Sem

ta‘anit, pl. ta‘aniyot (hb.) ‘ayuno(s)’

takpulot (hb.) ‘ardides, mafnas’

tajar firmamientofirmar, hacer un pacto

talet (hb.) ‘chal de oracién’

tallez[J886] ‘talla, cantidad’

talmid, pl. talmidim abrevtalmidi’ (hb.) ‘estudiante(s), discipulo(s)’

tarput ra‘a (hb.):salir a— ‘descarriarse, tomar el mal camino’

tasa(tc. tas) ‘pieza plana de metal’; vid. nota 73

Tebaria(hb.): ‘Tiberiades’

tebilg, pl. tebilot (hb.) ‘inmersién(ones) ritual(es)’

tecala(hb.) ‘obstaculo’

téfah (hb.) ‘palmo’

tefila, pl. tefilot (hb.) ‘oracion(ones)’, ‘oracion de la mananatefilat minkza ‘oracion de la
tarde’

tefilin (hb.) filacterias’

teSubé(hb.):tornar en —arrepentirse’

ticun (hb.):hacer—"reparar una culpa, pagar un pecado’

tohora(hb.) ‘pureza’

topar ‘encontrar’

téras (hb.) ‘carga, trabajo, esfuerzo’

tremontina[J886] ‘temblor’

tresladar ‘traducir’

tvbb”a (hb.): abrev. ddipané vetikonén bimhera beyamenu angue sea reconstruida
rapidamente en nuestros dias’, eulogia que se adesigués del nombre de ciertas
ciudades de Israel

ubifrat (hb.)‘y en particular, especialmente’
untador[J886] ‘ungido’

vafo‘vaho’, ‘aliento, respiraciéon’

valuta‘valor’

vegd’ (hb.): abrev. deegomeretcétera’

veju’ (hb.-arm.): abrev. deejuleh‘etcétera’

veSalomhb.) ‘y paz’, utilizado al final de un discurama carta, etc. // vidias
viduy (hb.) ‘confesién’, ‘oracion penitencial’

Yavan(hb.) ‘Grecia’

Ye(h)uda Meirthb.): ‘Juda Meir’, discipulo de Yosef de la Remuse deja constancia de lo
acaecido por escrito

yerme'podredumbre, escoria’, ‘desolacion’

yihud (hb.): vid. meyaed yhud // pl. yikudim ‘uniones (del hombre) con Dios, actos que
llevan a esa union’

yitharaj (hb.): vid.Sem
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Yisrael(hb.) ‘Israel’

yiSub(hb.) ‘pueblo, comunidad’, ‘lugar habitado, asem&nto’
yisurin (hb.) ‘sufrimientos, dolores, tormentos’

Yasay (hb.): vid.Sim‘én ben Yiay

Yosef(hb.) ‘José’

zajar (hb.) ‘'var6n, macho’, ‘de género masculino’

zara (hb.): vid."abodazara

Zejaria (hb.) ‘Zacarias’, profeta de Israel y autor detdibiblico homénimo

zeman[S847] (hb) ‘tiempo’

zerd' [J886] (hb.) ‘semen’

zerizut (hb.) ‘rapidez’

zikaron (hb.) ‘recuerdo, memoria’

Z’l (hb.): abrev. déijrono libraja ‘que su memoria sea bendita’; se 1ak// abrev. deajur
latob ‘de bendita memoria’, en el caso del profeta Elias

ZI’hh [V852]: abrev. dé€ijrono lekayé ha‘olam haa ‘'su recuerdo sea para la vida del mundo
futuro’
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