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Alfonso Esponera Cerdan (OP)
(Facultad de Teologia San Vicente Ferrer)

Los dominicos, como el resto de cristianos, se dejaron interpelar por estas palabas de la Escritura:
Quomodo ergo invocabunt, in quem non crediderunt? Aut quomodo credent ei, quem non audierunt?
Quomodo autem audient sine praedicante? (Rom 10,14). Asi pues, habia que predicar a todas las gentes
(cf. Mc 16,15-16), pero sin olvidar que la fe es un don de Dios al hombre, quien respeta su opcion libre,
y si es aceptado hay también que conservarlo, plasmandolo en la vida cotidiana, cosa que no ocurria en
los conversos.

Pues bien, en este trabajo se presentard la postura al respecto de algunos dominicos en las tierras
valencianas principalmente durante los siglos XV y XVIL.

Precisiones terminologicas

En primer lugar es oportuno hacer unas precisiones terminologicas, dado que a veces aparecen
confundidos y mezclados (Hinojosa Montalvo 1996 e Hinojosa Montalvo 2002).

Converso, en sentido amplio, es todo aquél que profesando una religion, renuncia a ella y se
convierte a otro credo. Sin embargo la terminologia de fines de la Edad Media en la Peninsula Ibérica
designaba al judio que, por cualquier circunstancia, habia cambiado su religién mosaica por la cristiana
mediante el bautismo; pero estos conversos no eran todos criptojudios porque no todos practicaban
ocultamente el judaismo.

Sin embargo, el judaizante era aquel cristiano convertido del judaismo que en el secreto de su
vida individual o familiar se resistia a adherirse a su nueva religion y a abandonar los preceptos de la
antigua. Desde la perspectiva de aquella Iglesia era en €l donde se localizaba la herejia de apostasia, que
habia que extirpar.

Por otra parte, el bautismo en 1391 a raiz de los sucesos en las juderias, no soluciono el
crecimiento antisemitismo que se detectaba por doquier, sino que hizo aparecer lo que se ha dado en
llamar “‘el problema converso”.

Primeros tiempos

Desde su establecimiento en tierras valencianas de la mano del Rey Jaime I, 1a Corona encomend6
ala Orden de Frailes Predicadores la atencion espiritual de las minorias religiosas®, impulsada a partir de
1248 por el dominico fray Andrés de Albalat, obispo de Valencia (Teixedor 1998, 45-9). A la muerte de
este prelado en 1276, la continuidad en la predicacion a judios y musulmanes —especialmente a estos
tltimos— quedé garantizada por el dominico Juan de Puigventos?, que habia sido escogido por el difunto
prelado para “predicar y corregir y instruyr a los nuevos convertidos del Reyno”; eleccion ratificada en
1279 por un privilegio del Rey Pedro I. Por su parte, también las autoridades dominicanas —reunidas en
el Capitulo provincial de Estella celebrado en 1281— confiaron a Puigventos la ensefianza de la lengua
arabe, que dominaba muy bien, poniéndole al frente del Studium Arabicum de Valencia®, asignando por

! Diago, Francisco. Historia de la Provincia de Aragén de la orden de Predicadores, desde su origen y principio hasta el afio
de mil y seyscientos. Barcelona: Sebastian Cormellas, 1599. 160r-161v.

2 Diago, Historia 160v-162v.

3 Este interesantisimo tema, actualmente no estd siendo estudiado y siguen siendo entre otros de referencia obligatoria:
Berthier; Col 1944, 1946, 1948; Cortabarria Beitia 1969, 1970.
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alumnos a Pedro Terter, Martin de Sarrion, Juan Serrano, Garcia de Arce y un tal Nadal, a fin de que
“aprendiéndola pudiessen predicar a los moros y convertirlos”.

Como los otros centros similares erigidos en Xativa, Barcelona, o Mallorca, el capitalino tendria
encomendada la formacion de aquellos frailes que, por vocacion o mandato, debian dedicarse al dialogo
con el islam, gracias al conocimiento de la lengua y de una sélida preparacion teologica que les capacitara
para exponer la verdadera fe y defenderla de sus adversarios, en tierras de mision y donde quiera que la
Iglesia precisase. Varias generaciones de religiosos pasaron por las aulas de este Predicadores hasta su
desaparicion a fines del Trescientos.

El ‘problema converso’ en las tierras valencianas

Las conversiones de judios al Cristianismo se venian dando desde el siglo XIII, pero siempre con
caracter minoritario hasta que en julio de 1391 se produjo una conversion masiva y forzosa en la que
jugo un papel determinante el miedo, en tanto que la afeccion al judaismo era para muchos hebreos de
entonces mas una sefia de identidad que una religiosidad efectiva. Esta conversion vino forzada y
propiciada también, a menudo, por los fuertes lazos que el colectivo judio mantenia con el tejido
socioeconomico de los cristianos de Valencia.

Y es que del asalto a las juderias del Reino —Morella, San Mateo, Liria, Alzira, Gandia, Valencia,
Alicante, Elche,...— el resultado final fue la conversion total o mayoritaria de sus componentes. Algunos
intentaron recuperar su fe hebraica en el norte de Africa o en Granada huyendo del Reino, a pesar de las
disposiciones reales en contra, dado que el monarca no podia aceptar la pérdida de subditos ni de
ingresos. El afo 1392 fue el que registro mayor nimero de huidas clandestinas, siendo utilizado el puerto
de Valencia para el embarque clandestino de conversos castellanos. La Corona intent6 contrarrestar estas
huidas concediendo perdones a partir de 1392 a los que regresaran, pero se desconoce su alcance exacto.

Lo forzado e inmediato de estas conversiones hacia imposible que aquellos que habian sido judios
abandonaran de la noche a la mafiana en su fuero interno y en sus practicas externas su fe, y la mayoria
siguieron siendo en estas primeras generaciones cristianos de nombre, pero judios de hecho. La
vacilacion de creencias fue algo habitual entre estos cristianos nuevos, generando una fuerte tension
existencial, que acompaii6 siempre su vida de conversos y, sobre, todo, sus relaciones con los cristianos
viejos, que a menudo los marginaron y discriminaron.

Y aunque en esas conversiones influyd mucho la coercion fisica, social o econdmica, las
posibilidades de mejorar la situacion personal de cada uno, no fueron los unicos factores a la hora de
explicar estas conversiones.

Asi puede sefialarse un sincero convencimiento religioso, sobre todo en algunos rabinos e
intelectuales, con personajes de la talla de Pablo de Burgos (o Pablo de Santamaria) o Jeronimo de Santa
Fe, convertidos por influjo del dominico Vicente Ferrer (1350-1419)%, sin olvidar la fallida conversion
del rey moro de Granada entre 1407 y 1408.% Precisamente de este apdstol valenciano sus primitivos
biografos (F.Castiglione, J.Nider, P.Ranzanus, A.G.Flaminio,...) sefialan la multitud de los convertidos
por su predicacion en diversos momentos de su vida por tierras de las Coronas hispanicas.®

Teixidor —que lo toma de S.T. Miquel (OP) en 1713~ escribe:’

4 Actualmente hay unanimidad en aceptar que el Maestro Vicente ni participd ni estuvo presente en el asalto y destruccion de
la juderia de Valencia, hechos ocurridos el 9 de julio de 1391, sin olvidar que el cierre y delimitacion de dicha juderia ya se
habian comenzado en 1389 y dos afos después atin no se habian concluido. Para bibliografia sobre esta presunta participacion,
cf. Suarez Fernandez; Viera; Wolff; Roca Traver; Hinojosa Montalvo (2007, 69-100).

5 Teixidor (1999 [1775]) en pags. 124-157 sobre Pablo de Santa Maria, pag. 270 sobre el rey moro de Granada y pags. 371-
427 sobre Jeronimo de Santa Fe.

® Cfr. Robles Sierra 1996; Esponera Cerdan 2008; Esponera Cerdan (en prensa).

" Teixidor (1999 [1775], 156-157).
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Acerca de los judios, cominmente se dize que convirtié veinte y cinco mil; pero lo cierto es que
Ranzano, primer autor de esta noticia, a quién los demas siguen, anduvo muy corto. Porque segun
se lee en el Processo [de Canonizacion] en el precisso espacio de treze meses, convirtié en Castilla
veinte mil. Y el afio de 1415, en el corto tiempo de seis meses (en Aragon y Cataluiia) passaron
de quince mil los Judios y Moros que convirtié a la Fe de Christo. También se lee que en otra
vereda que hizo por Aragon, se bautizaron por su predicacion, passados de treinta mil hebreos. Y
si a estos afiadimos los treze mil que el afio 1391 convirtié en la Ciudad y Reyno de Valencia [...]
passan los judios convertidos por el santo (en solo quatro veredas) de setenta mil, sin contar los
que convirtid en otros Reynos y Provincias, y atin en los mismos haziendo otras Misiones en
diferentes tiempos por el discurso de los treinta y quatro afios que perseverd en el ministerio de
la predicacion, en que sin duda devid convertir otros tantos y atin mas. Por este gran numero de
judios reducidos, no puedo persuadirme a que los moros que convirtio fueron precissamente ocho
mil como también se dize. Serian essos los que el afio 1415 convirtié en Aragon y Cataluia.

Cifras aparte, también hay que sefialar que en su tiempo las autoridades civiles se preocupaban
por la asistencia obligatoria de moros y judios a los sermones, algo habitual en aquellos momentos.
Ademas en muchos de los sermones que han llegado hasta nosotros —con todos los problemas de
trasmision que tienen— hay interpelaciones directas y expresas a ellos (p.ej. los de Ocafia, Medina del
Campo, etc. segun el sermonario conservado en el valenciano Colegio de El Patriarca). Incluso se sefala
que en algunos casos de conversos de escasos recursos econdmicos, solicitd a instituciones publicas que
los atendieran para lo mas necesario hasta que pudieran valerse por si mismos.

En intima relacion con su anuncio del mensaje de salvacidon estuvo su poder taumaturgico.
Aquellos milagros ya en aquel tiempo, no fueron para el espectaculo, la magia, sino que Dios los realizd
por su intercesion y a través suyo como confirmacion de sus ensefianzas de palabra y obra. En relacion
con nuestro tema —como escribira su gran admirador Luis de Granada en 1583— el mayor de todos sus
milagros fueron las conversiones y la vuelta a una vida cristiana mas auténtica y verdadera.®

También debe sefialarse otros factores a la hora de explicar las sefialadas conversiones
bajomedievales como fue el agnosticismo personal de muchos judios, para quienes el bautismo era un
simple rito sin contenido sobrenatural. La autoridad y actitud de Maimonides en su Carta sobre el
martirio, aprobaba la practica en publico de una religion no judia; ademas era preferible ser criptojudio
al martirio. Y sin olvidar un sentimiento de patriotismo, de apego a la tierra nativa, que explica ese
misterioso afecto hacia ella.

Uno de los instrumentos utilizados en relacion con los judios fueron las conocidas desde siglos
anteriores como “disputas”.® Este tipo de polémicas o disputas en el siglo XIII, tuvieron dos modelos
claros, que revisten toda la solemnidad del momento: la Disputa de Paris de 1242 y la Disputa de Gerona-
Barcelona de 1263. Pero ambos tuvieron una gran diferencia: en Paris se mandé quemar el Talmud,
mientras que en Barcelona solo se ordenod purificar sus expresiones principalmente en relacion con la
Virgen. La de Tortosa —celebrada en 1413 y en la que uno de los tedlogos cristianos fue el ya sefalado
convertido Jerénimo de Santa Fe— inicialmente fue concebida como una gran catequesis escolastica en
la que los instructores se mostraban dispuestos a contestar y aclarar las dudas y preguntas de los presentes,
pero no a confrontar ambas doctrinas en pie de igualdad.

8 Granada (1996 [1583], 276-277). Para este dominico el mayor de todos los milagros es la conversion: pp. 303-320.
% Son muy interesantes al respecto algunos de los trabajos del volumen editado por Valle Rodriguez 1998..
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Por otra parte, la complementaria y posterior Constitucion Apostolica de Benedicto XIII sobre
los judios —Etsi doctoribus gentium, datada en Valencia el 11 de mayo de 1415, sin olvidar la posible
influencia de conversos'?, es una radicalizacion de las Ordenanzas de Valladolid, siempre dentro de la
estrategia pontificia. Fue corroborada por la Pragmatica general del 23 de julio de 1415 de Fernando,
Rey de Aragon, pero tiempo después, concretamente el 28 de febrero de 1419, el Legado del Papa Martin
V, instado por el Rey Alfonso, suspendio su aplicacion, expresando que provocaba escandalos y era
perjudicial a judios y cristianos (Riera i Sans, 73).

Desde una perspectiva teologica en estos hechos hay tres importantes cuestiones (Alcala, 523-
544): la invalidez del bautismo “forzado”, la “conversion” y el trato al converso. La libertad es un
presupuesto esencial para considerar como valido un sacramento, de acuerdo con la doctrina de
inspiracion patristica y los canones conciliares de la Iglesia espafiola. Aunque es imposible, o muy dificil,
saber cuando se produce un bautismo “forzado”, lo cierto es que se difundi6 el fingimiento bautismal,
por lo que gran nimero de estos bautismos de personas adultas tenian que haber sido invalidos, pero s6lo
se actuaba con los conversos cuando eran acusados de criptojudaismo, cuando de hecho muchos seguian
siendo judios. Sin duda hubo una pugna entre unos pensadores cristianos (te6logos y canonistas) que
veian los bautismos forzosos como reprobables a los ojos de Dios y de la razén humana, y otros para
quienes cualquier bautizado era un cristiano con todas sus consecuencias.

Es imposible saber con precision el nimero de los conversos valencianos, pero en lineas generales
puede afirmarse que a finales del siglo XIV hubo un crecimiento paulatino de la poblacion conversa de
la capital del Reino.

La gradual desestructuracion de la antigua solidaridad de la aljama y de sus instituciones sociales
que ello origind, hizo que se produjera una ruptura en el seno del grupo converso, y mientras las élites
pasaron a integrarse en la alta burguesia ciudadana, el resto reafirmoé sus lazos de vecindad, familiares y
de trabajo a través de la Cofradia de San Cristobal, creada en Valencia en 1399, o en otras similares que
surgieron en Gandia y otras localidades valencianas (Castillo Sanz).

En Valencia, en 1413, las autoridades municipales, eclesidsticas y reales habian dispuesto
enfrentarse a los conversos, ya que

com la experiéncia, maestra de les coses, haja mostrat que los christians novells, los quals ha prop
de XXIII anys se convertiren en la ciutat de Valéncia e foren batejats sens gran informacio e
instruccid de la sancta fe catholica, conversen e stan ensemps, han reebut fort poch mellorament
en la religio christiana e no son be informats en co que de necessitat de salut deven creure ni
menys de les devocions e actes de la dita sancta ley

por lo que propusieron la instruccion religiosa de estos cristianos nuevos y, sobre todo, dispersarlos por
la ciudad para romper la solidaridad del grupo, prohibiéndoles vivir en la antigua juderia®?.

Y es que los conversos mantuvieron una fuerte cohesion de grupo en el marco urbano, social y
profesional, lo que no excluyo el deseo de integrarse en la sociedad valenciana de los cristianos viejos,
con los que ya mantenian viejos lazos de la época en que profesaban la fe mosaica. Estaban plenamente
legitimados por el bautismo para aspirar a todo lo que como judios se les neg6. El triunfo social y
econdémico del converso, més que las motivaciones religiosas, fue lo que despert6 la envidia, el recelo,

10 Amador de los Rios (970-985 para el texto, 538-543 para el comentario); Baer (490); Jiménez Soler (371-372); Vendrell
(319-351).

11 Gonzalo de Santa Maria, hijo del converso Pablo de Burgos, era auditor de este Papa y fue el encargado de ejecutar en
tierras aragonesas esta bula. Cfr. Torres Fontes (77).

12 Manual de Consells, A-25, ff. 179r-180v (conservado en AHM de Valencia).
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la animadversion hacia los nuevos competidores y creo el ‘problema converso’, y la asimilacion, el suefio
al que aspiraron la mayoria de los conversos, no fue posible a nivel global por las continuas actitudes de
rechazo con que se encontraron.

Las autoridades religiosas no estuvieron dispuestas a transigir la mas minima desviacion y
lucharon con celo para evitar el contacto entre conversos y judios, que nunca cesd. Mientras los primeros
mantenian su cohesion como grupo en torno a la sefialadas Cofradias, la tension por motivos religiosos
fue creciendo en la ciudad de Valencia conforme avanzaba la centuria y si hasta entonces se habia
prestado poca atencion hacia la religiosidad de los conversos, las autoridades eclesiasticas buscaron
cualquier indicio de criptiojudamismo para castigarlo.

El drama final se desencaden6 a partir de 1481 de la mano de la nueva Inquisicion®3, siendo su
resultado la huida o el castigo de muchos de los conversos, acusados de judaizar. Por otra parte, los Reyes
Catolicos adoptaron el 31 de marzo de 1492 la decision de expulsar a los que persistieran en su fe
religiosa, si bien no se promulgd hasta el 29 de abril, dandoseles de plazo hasta el 31 de julio para resolver
sus asuntos. El objetivo era acabar con la herejia y el proselitismo hacia los conversos. Para justificar la
expulsion, Fernando e Isabel establecieron tres premisas que remitian a principios de derecho comun: los
delitos de usura y de ‘herética pravidad’, que s6lo podian ser erradicados con una medida tan extrema
como aquella; la concesion de un plazo para que rectificaran de estos errores, abandonar la fe mosaica y
convertirse al Cristianismo; y, finalmente, que los afectados pudiesen disponer de sus bienes, tal y como
establecian las leyes del Reino.'

Los puertos de Valencia y Sagunto vieron salir a los judios de numerosas aljamas de Aragén asi
como del Reino de Valencia, si bien apenas sobrepasaban el millar de personas. El posterior 1 de agosto
oficialmente dejo de haber judios en tierras valencianas. Acerca de las consecuencias en ellas, apenas las
hubo desde el punto de vista social y econdmico. Si fueron desastrosas para la demografia de aquellas
localidades donde suponian una aportacion importante en el conjunto poblacional, como Sagunto, aunque
la recuperacion fue rapida por la iniciativa real de repoblar las extintas juderias con peraires (cardadores
de lana).

Campaiias de evangelizacion de los moriscos'®

Por otra parte, nada hace suponer que los dominicos cambiaran de estrategia respecto a los
musulmanes, cuya conversion masiva, decretada para la Corona de Aragon en 1525, acabaria dando una
nueva dimension al problema con la aparicion de los llamados moriscos. Frente a ellos, los Frailes
Predicadores adoptaron en principio una postura conciliadora clara, muy préxima a la monarquia, que
iria difuminandose con el transcurrir del tiempo, paralelamente a los reiterados fracasos de las politicas
asimiladoras, que romperian la unidad de accidn inicial.

Las circunstancias de precipitacion y brutalidad con que se impuso el bautismo, pronto hicieron
necesarias campafias de evangelizacion, que promovidas por la Corona y amparadas por la Santa Sede
fueron numerosas desde 1526.1° La Orden dominicana, seglin un anénimo observador, “no pudo faltar a

13 En Valencia el dominico Joan Cristoval de Gualvez comenzé a ejercer el cargo de Inquisidor el 26 de noviembre de 1481 y
su colega, el también dominico Juan Orts, el siguiente 7 de diciembre, centrando fundamentalmente sus intervenciones en los
grupos minoritarios de judaizantes. Garcia Carcel 1976, 1980, 1994; Haliczer 1993; Hinojosa Montalvo en su Diccionario,
11, 497-503; Cruselles Gomez.

14 Sin olvidar que entre 1482-1492 hubo una clara decadencia econémica y financiera de las aljamas judias, lo que debilité su
posicion y permitio prescindir mas facilmente de sus pobladores sin menoscabar la economia del Reino castellano.

15 Cft. Callado Estela 2009, a quien se va a seguir en varios momentos.

16 Teixidor, José. Necrologio de este Real Convento de Predicadores de Valencia. 11,293 y ss (conservado en BHUV Ms. 933);
el relato de los hechos ofrecido sigue muy de cerca las noticias proporcionadas a este mismo respecto por Gaspar Escolano,
Década primera de la Historia de Valencia [1610]. Valencia: Universidad de Valencia, 1972. IV, cc. 1.743 y ss.
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esta empresa, favoreciéndola muchissimo”.}” Y asi una de las figuras mas destacadas en este sentido seria
Juan de Salamanca, predicador real, que recorrié por aquellas fechas el territorio valenciano llevando el
evangelio a los moriscos (Vincent y Benitez Sdnchez-Blanco, 16).

En 1539 la Provincia dominicana de la Corona de Aragén daba otro paso adelante y respondia a
la ultima llamada de Carlos I en aras de un nuevo empuje misional abordando el tema en el Capitulo
reunido en Calatayud, donde se acordo entre otras medidas que cuatro predicadores oficiales, dos para el
Reino de Aragén y otros tantos para el de Valencia, como fueron Benito de Santa Maria y Juan Mico.
Ellos tendrian a su cargo la labor evangelizadora encomendada a la Provincia conforme a la voluntad
regia.'® Ninguno era desconocido pues Benito de Santa Maria era un reconocido predicador y Prior de
Predicadores de Valencia.’® Pero el protagonismo de esta campafia iba a recaer en Juan Micé (1489-
1555), Prior del Convento de San Onofre de Museros, tras haberlo sido antes de otros y ocupado el cargo
de Provincial.?°

Quien habria de convertirse en el mas celoso misionero dominico de los nuevos convertidos hubo
de esperar todavia un tiempo para entregarse a esta labor, por cuanto el fallecimiento de su superior, lo
pusieron al frente de los destinos de la Provincia hasta el Capitulo de Barcelona a comienzos de 1541.
Liberado de sus obligaciones, pudo desplazarse a Valencia en el mes de marzo. Alli se puso a disposicion
de los Obispos Antonio Ramirez de Haro, de Calahorra, y Francisco de Navarra, de Ciudad Rodrigo,
Comisarios Apostolicos para la evangelizacion morisca establecidos en la capital del Turia por orden del
monarca.?! Siguiendo sus instrucciones, el dominico predicé por diferentes lugares del Reino una vez
finalizada la Cuaresma, haciendo alarde de sus dotes homiléticas con "ingenio claro, memoria grande,
lengua expedita, voz grave i sonora, rostro severo [y] muchas letras divinas". De las dificultades halladas
en su labor mantuvo puntualmente informados a ambos Comisarios. Uno de ellos, Francisco de Navarra,
encomié en julio de 1541 sus desvelos.??

Los frutos fueron muy escasos® y quedaron practicamente suspendidas sus prédicas en febrero
de 1542, cuando pidio licencia para regresar a su Convento de San Onofre, en el que permaneci6 durante
varios meses.

Entre sus muros, le sorprendio la noticia de la interrupcion temporal del Santo Oficio valenciano,
decretada por Carlos I para tratar de garantizar el éxito una nueva campafia evangelizadora, cuya
direccion recaeria precisamente en €l. A finales de mayo de 1543, el Virrey Fernando de Aragon, duque
de Calabria, mandaba un billete al interesado comunicandole su designacion y en el que se sefiala: “como
los nuevos convertidos de la secta de Mahoma a la santa fe christiana tengan mucha necessidad de ser
ensefiados en la dotrina evangélica por alguna persona docta en ella, y para esto seays vos como tal
elegido, esperando que de vuestra predicacion se seguira gran fruto a los dichos christianos nuevos”.2*

En su tarea, gozaria de total libertad para predicar, ensefiar e instruir en la fe catélica a los
criptomusulmanes que se hallaren dentro de las fronteras del Reino de Valencia, contando con el auxilio
de los oficiales del lugar, quienes compelerian a esta poblacion a reunirse en las iglesias o casas sefialadas
para oir la doctrina cristiana. Junto a ello, llevaria consigo una carta del mismisimo soberano —con una

1 Tres grandes fenomenos ocurridos en Valencia en el aiio 1517, precursores de males que posteriormente ocurrieron, f. 578
(conservado en BHUV Ms. 801(26)).

18 Acta Capituli Provincialis. Calatayud MDXXXVIIII, sf. (conservadas en AHPDA Ms. 4).

1 Teixidor, José. Necrologio. 11, 614.

20 Soler y Terol (408-432); Esponera Cerdan (2008, 551-562); Callado Estela 2013.

21 Escolano, Década, cc.1.743-1.744.

22 Teixidor, Necrologio 1l, 296-297.

2 Diago, Historia, f. 90r.

24 Transcrito en Fonseca, Damian. Justa expulsién de los moriscos de Espaiia, con la instruccion, apostasia y traycién dellos
v respuesta a las dudas que se ofrecieron acerca desta materia. Roma: lacomo Mascardo, 1612. 24.
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segunda misiva del ya mencionado obispo de Calahorra— para las autoridades de las aljamas apelando a
su colaboracion para bien del interés general.

En el mes de octubre reiniciaba su predicacion por uno de los nicleos de mayor concentracion
morisca, el raval de Xativa, donde anduvo hasta finales de afo. Los testimonios conservados sobre su
estancia en aquella localidad arrojan unos resultados en nada diferentes a los obtenidos en anteriores
predicaciones, pues

por mas que el santo, con ardentissimo zelo, se aplico a reducir la terquedad obstinada de los
moriscos, fue cortissimo o ninguno el fruto de su apostolica predicacion. Los mas de ellos, o
todos, eran sacrilegos apostatas i mortales enemigos de la fe de los christianos, ni deseavan otro
que, con fingidos y frivolos pretextos, ganar tiempo para sublevarse, socorridos de los de Africa,
y recobrar este Reyno que antes dominaron sus ascendientes.?

En tales circunstancias, el religioso fue autorizado, por vez segunda, a ser elegido prior del
Convento de Predicadores de Valencia, en mayo de 1544, y vicario provincial quince meses después,
sustituyéndole al frente de este apostolado morisco Juan Nublado, cuyo repentino fallecimiento en la
Corte apenas le permiti6 ejercer.?®

Mic6 andaba aquellos dias en el capitulo provincial de Tarragona, en el que se acepto6 el Convento
de Santa Cruz de Llombai, en tierra de cristianos nuevos (Callado Estela 2011). La fundacion habia
comenzado a levantarse en 1543 a instancias del sefior del lugar, Francisco de Borja, duque de Gandia.
El noble tenia como director espiritual al propio Mico, con quien, ademas de costumbres piadosas,
compartia su preocupacion por la conversion de los moriscos, que se contaban por centenares entre sus
vasallos. Siguiendo el ejemplo del conde de Albaida —con la ereccion del Convento de Santa Ana en
Albaida en 1538, amparada por el entonces provincial de Aragén, no otro que Mico?’— quiso Borja
confiar también en los dominicos. Con tal motivo, habia conseguido para su establecimiento religioso un
breve papal, fechado en diciembre de 1544, otorgandole la condicion de rectoria de todo el marquesado
de Llombai, con las iglesias anexas de Catadau, Alfarb y Alédua. Cedido a la Orden y bendecido por el
provincial Juan Izquierdo, el Convento fue oficialmente inaugurado el 16 de junio de 1548 con una
primera misa con asistencia de Francisco de Borja, empenado durante las semanas siguientes en colocar
a Mico en la direccion de Santa Cruz.

Efectivamente, el dominico se convertiria, muy a su pesar segun las cronicas de la Orden, en prior
de la nueva comunidad. El 21 de septiembre inaugur6é su mandato dispuesto a ganar para la Iglesia al
rebafno encomendado, y

para predicarles con mayor eficacia, aprendio la lengua arabiga, que era la comun i usual de los
moriscos. Predicoles por mucho tiempo con grande espiritu. Instruiales en la fe 1 confutava con
tan vivas razones su secta que quedavan convencidos, pero no convertidos, sus alfaquies, diciendo
estos a la gente comun que el Prior Mic6 sabia toda su ley i la entendia tan bien como ellos, 1 la
destruia de forma con sus argumentos, que no sabian responderle. Pero para su voluntad
endurecida, poco o nada aprovechavan las razones convincentes del santo.?

2 Teixidor, Necrologio, 11, 301.

% Falco, Jaime. Historia de algunas cosas mds notables pertenecientes a este convento de Predicadores de Valencia. 217
(conservado en BHUV Ms. 204).

27 Diago, Historia. f. 290r.

38 Teixidor, Necrologio, 11, 308-309.
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Confirmado en sus peores temores, dadas sus dos experiencias anteriores, Mic6 recurrié a otros
medios menos ortodoxos a fin de conmover el &nimo de su grey. Y asi “un dia entre otros, lleg6 a predicar
a todas las aljamas del marquesado con tanto fervor y tan viva fe que les dixo publicamente en el pulpito:
Si os obligaredes a creer como verdaderos christianos, yo me obligo a resucitar el primer muerto que me
traxéredes. Y fueron tales que no le tomaron la palabra”.?°

Nadie pudo retener por mucho mas tiempo en Llombai a Micd. Ni siquiera el nuevo arzobispo de
Valencia, Tomas de Villanueva, comprometido con la cuestion morisca a partir de la prosecucion de las
predicaciones y el aumento y promocion de las rectorias de cristianos nuevos (Benitez Sanchez-Blanco
1996). El prelado agustino, que habia conocido muy probablemente a Mic6 en sus tiempos de estudiante
en Salamanca, s6lo pudo certificar la marcha del dominico el 2 de diciembre de 1549, para ocuparse otra
vez del Convento de Predicadores de la capital. Como prior de éste, tuvo ocasion de reencontrarse con
Villanueva para darle cuenta “de todo el discurso de su predicacion, de los errores de los moriscos y de
su poca o ninguna esperancga que avia de su christianismo.”° Sobre todo ello volveria a insistir en mayo
de 1550 en los sermones pronunciados con motivo del saqueo berberisco de Cullera.’!

San Luis Bertran y los moriscos

De Luis Bertran (1526-1581)* y los moriscos se ha llegado a escribir que “nunca le llamo su
spiritu a predicar de assiento a esta gente, teniéndolo, como él mesmo dezia, por tiempo perdido,
afiadiendo que en los que no querian oyr, no podia aver aparejo para creer sin muy particular ayuda y
favor del Spiritu Santo.”3

Veamoslo con un poco de atencion. Recién hecha su profesion religiosa en 1545 en el Convento
de Predicadores de Valencia, habia acompafiado a Juan Mic6 hasta Llombai por deseo expreso de éste y
para predicar a sus habitantes moriscos. Con €l regresaria a la capital del Reino para ocupar, a finales de
la década de 1550, el priorato de Santa Ana de Albaida. Las poblaciones de Palomar, Agres, Bélgida,
Alcoi y Cocentaina, por citar solo algunos ejemplos, fueron escenarios destacados de sus prédicas a los
criptomusulmanes. Probablemente convencido de la inutilidad de nuevas tentativas evangelizadoras, se
fue a misionar al otro lado del Atlantico a partir de 1562, en tierras de lo que siglos después serd el
Virreinato de Nueva Granada. De vuelta siete afios después, los nuevos convertidos volvieron a
interponerse en su camino cuando el recién nombrado Arzobispo de Valencia, Juan de Ribera, le tomo
entre sus colaboradores para afrontar los asuntos mas urgentes que reclamaban la atencidén episcopal.
Entre ellos los derivados de la minoria morisca, frente a la cual el Prelado acabaria experimentando una
evolucion muy similar a la seguida por el religioso.®*

En 1574, todavia reciente la rebelion de Granada y con el temor a una alianza entre la comunidad
interior y los berberiscos, el rumor de que la morisma preparaba un ataque contra la ciudad sembrd el
panico en el cap i casal. Luis Bertran se empleo a fondo en tranquilizar a la poblacion, asegurando a los
valencianos con espiritu profético que “no tomassen pesar, ni tenian que moverse de su casa, porque los
moros ni venian ni vendrian a Valencia.”*®

A pesar de ello, ni el mismo dominico debia de tenerlas todas consigo. Porque de no ser asi no se
entenderia que en 1577 hiciera llamar a su celda al sefior de Borriol, Juan Boil de Arends, del que era

2 Diago, Historia, f. 90v.

%0 Fonseca, Justa, 27.

%1 Diago, Historia, . 92v.

32 Cft. Callado Estela 2008.

3 Fonseca, Damian. Justa. 36-37. Una primera aproximacion al tema en Galmés Mas 1982.

34 Mestre Sanchis; Segui Cantos; Benitez Sanchez-Blanco 2000; Benitez Sanchez-Blanco (2001, 311-420).

3% Asi lo declararia Francisca Beneyto en el proceso informativo para la beatificacion del religioso instruido en 1596. Cff.
Robles Sierra y Llop (213).
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confesor, para presentarle el peligro inminente en que se hallaba la Monarquia entera, en lo espiritual y
lo temporal, mayor incluso que el de los tiempos del visigodo Rey Rodrigo, al contar en sus entrafias con
una quinta columna del Islam. Por ello propuso al noble que viajase de inmediato a la Corte para suplicar
a Felipe II “echasse a los moros de Espaiia, porque los més de los moriscos bautizados eran sacrilegos,
apodstatas y mortales enemigos de la fe, deseando sublevarse con fingidos pretextos para recobrar estos
reynos que antes dominaron sus ascendientes”. Hasta tres veces tratd de declinar el encargo al sefior de
Borriol, quien finalmente partié a Castilla llevando el encargo.3®

Un par de aios después, Luis Bertran, Prior entonces del Convento de Predicadores y a peticion
del Virrey de Valencia, Pedro Manrique de Lara, duque de N4jera, tenia ocasion de exponer
personalmente a la Corona su parecer a proposito de los cristianos nuevos, “assi en orden a la vida y
costumbres desta gente, como acerca del remedio que este mal podia tener”. La desesperanza hablé por
boca del dominico en el correspondiente dictamen escrito.3” En ¢, expresa su firme conviccion de que
los moriscos no eran sino herejes y apostatas, por cuanto habian sido bautizados vélidamente, con
independencia de la forma en que recibieran este sacramento, pues

no es bastante escusa desto dezir que los baptizaron por fuer¢a en tiempos de las
Comunidades y después, aunque aquello no fue bien hecho y pluguiera a Dios que nunca
se hiziera, que bien se ha mostrado quanto mejor fuera seguir la costumbre de la Iglesia.
Pero muchos de los que recibieron por fuerca el Baptismo, consintieron en alguna manera,
quanto mas que de las veynte partes de los moriscos qua oy viven, las diez y nueve han
recibido el Baptismo siendo nifios, y assi, sin duda alguna [...], pueden ser for¢ados a
guardar la fe de Jesuchristo como nosotros los christianos viejos, ni mas ni menos.

Los desmanes perpetrados por estas gentes contra los mandamientos de la ley de Dios y de la Iglesia, de
los que ¢l mismo habia sido testigo, se habian prolongado durante el Gltimo medio siglo con total
impunidad, “y si no es quien quiera cerrar los ojos del todo, les vera por todos los lugares”. Para paliar
semejante situacion, propone dos remedios. El primero, pasaba necesariamente por prohibir el empleo
de la lengua éarabe en estas comunidades, pues

es menester quitarles el hablar en algaravia porque de ahi viene que los nifios y las mugeres no
se conviertan a la fe porque no entienden a los predicadores y confessores. Podriase remediar esto
mandando que ningin morisco, entrando en ciudad alguna, villa o lugar de christianos deste
Reyno, hable algaravia; y que las mugeres no se puedan casar si no saben la dotrina christiana; y
que los domingos y fiestas, siempre que van a la iglesia ellos o ellas, paguen un tanto si hablan
algaravia.

Los sacrilegios cometidos recomendaban, en segundo término, que no se administrara el sacramento del
Bautismo a los nifios moriscos salvo peligro de muerte, pues “mads vale que sean moros que hereges y
apOstatas”, como con toda certeza acabarian siéndolo a lo largo de su vida. En cualquier caso, ante la
complejidad del asunto de los nuevos convertidos,

3 Se desconoce con qué exactitud. Las crénicas dominicanas indican que desde entonces “se comeng6 a tratar con gran calor
la expulsion de los moriscos” (Vidal y Micd, 182). Al menos, en fecha posterior, ya iniciado el Seiscientos, la Junta integrada
por el confesor real Gaspar de Cordoba, el comendador mayor de Leon Juan de Idiaquez y el conde de Miranda, analizarian
detenidamente la referida exposicion. Benitez Sanchez-Blanco (2001, 356-357).

37 La edicién moderna del mismo, no siempre fiel al original, en Robles Sierra (1973, 347-348), de donde se toma lo que se
cita a continuacion.
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Lo mas acertado serda suplicar a Su Magestad que mande proponer este negocio clara y
distintamente delante del Vicario de Jesuchristo, para que Su Santidad determine lo que se ha de
hacer y el como; y assi se eviten tantas blasfemias contra la Magestad Nuestro Sefor, y por
consiguiente, aplaque Dios su ira y no nos imbie tantos castigos de hambre y esterilidad como en
este Reino padecemos... y lo mismo sienten algunos padres muy doctos deste convento (de
Predicadores) con quien lo he platicado.

La muerte del dominico valenciano en 1581 se adelant6 en casi tres décadas al desenlace final de
esta historia y -seglin un autor- anunciado por ¢l mismo a sus hermanos de héabito en una de sus tltimas
profecias, segun la cual a los hijos de Mahoma “el Rey Nuestro Sefior no los desterrara, pero nacerle ha
un hijo tan celoso de la fe y de la honra de Dios que los echara deste Reyno y de toda Espafia.”*®

La muerte de la mas significativa figura dominicana de la Valencia de la época no impidio, sin
embargo, que buena parte de la Orden de Predicadores, incluidos muchos discipulos del futuro Santo, se
resistiera todavia en las Gltimas décadas del Quinientos a renunciar a medios suaves como forma de
aproximacion a los cristianos nuevos. Asi lo confirmaria la oleada de nuevas fundaciones, cuyos origenes
estuvieron vinculados de una u otra manera a la evangelizacion de esta minoria, en la que los dominicos
continuaron implicados, ya fuera a través de las parroquias o como misioneros. Y es que entre 1578 y
1595 fundaron nuevos conventos en zonas de moriscos:>® Ayodar, Olleria, Almenara, Villanueva de
Castellon, Algemesi y Agullent.

A fines del siglo, el citado Diago escribia sobre esta evangelizacion de los moriscos:

Yo gustaria también mucho que ahora, que con tantas veras se trata en el Reyno de Valencia de
la conversion verdadera de los christianos nuevos que antiguamente fueron moros, les dixessen
las mismas [palabras, refiriéndose a Numeros 10,29: ‘Vamos al lugar que Dios nos ha de dar; ven
con nosotros para que te hagamos el bien, que Dios ha prometido a Israel’, que San Vicente queria
que dijesen los cristianos a los judios cuando se bautizaban], cumpliendo lo que ellas significavan.
Véase esto y pondérese, que por ventura serd de estrafia importancia para concluyr cosa tan
desseada y tantas vezes procurada.*

El Patriarca Juan de Ribera, algunos dominicos y la expulsion de los moriscos

El Patriarca habia reunido a peticion de la Corona en 1587 y en Valencia una Junta de tedlogos,
pertenecientes a diferentes drdenes religiosas, para abordar el estado de la cuestion morisca (Halperin
Donghi 1980, 189-193). Algunas voces se mostraron favorables al otorgamiento de un edicto de gracia a
fin de facilitar su arrepentimiento. Contra esta medida se pronuncio el representante de los dominicos y
prior del Convento de Predicadores, Vicente Justiniano Antist (1544-1599), hijo espiritual y primer
bidgrafo del futuro San Luis Bertrdn.*! Pero la opinion de Antist fue desestimada, solicitandose a la Santa
Sede el indulto propuesto, que no llegaria sino tiempo después. De momento, se adopt6 un plan para la
instruccion de los cristianos nuevos basado en la accion parroquial, para la que el arzobispo reclamo la
colaboracion del clero regular en general y de los hijos de Santo Domingo muy particularmente. Fue asi
como numerosos frailes -muchos de ellos de la escuela espiritual de Luis Bertran- ejercieron como
rectores de iglesias de poblacion morisca hasta entrada la nueva centuria (Robres Lluch, 301-309). Otros
tantos, sin vinculacidn a estas parroquias, ejercieron también labores misionales a lo largo y ancho del

% Bleda, Cordnica, 976.

% Diago, Historia. ff. 292v y ss.

40 Diago, Historia de la vida.... S. Vicente Ferrer. Barcelona: Sebastian Cormellas, 1600. 140.
1 Fonseca, Justa, 39-40. Sobre este fraile, véase Esponera Cerdan 1999.
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Reino como auxiliares de la mitra. Pero no necesariamente los misioneros dominicos ejercieron su
ministerio a las 6rdenes de Juan de Ribera, haciéndolo, en muchas ocasiones, por voluntad propia o
disposicion de las autoridades de la Orden.

Ya no como misionero, sino en calidad de obispo de Albarracin y de Orihuela, desempeiié un
papel crucial en los ultimos tiempos de la comunidad morisca otro dominico, también hijo espiritual
bertraniano: Andrés Balaguer (1551-1626).42

Tampoco deben olvidarse las posturas de dos dominicos confesores del Rey. Jeronimo Xavierre
y Luis de Aliaga.®

La historiografia apologética de la expulsion morisca tuvo su alfa y omega en la figura del
dominico valenciano Jaime Bleda**, autor del primero y ultimo tratado justificativo de la medida,
aparecidos en 1610 y 1618 respectivamente y bajo los titulos de: Defensio fidei in causa neophitorum
sive morischorum regni Valentiae, totiusque Hispaniae y Corénica de los moros de Espaiia.*® Pero la
primera obra todavia conoceria algunos problemas, no tanto en los territorios de la Monarquia donde
obtuvo una extraordinaria acogida editorial, como en Roma. Las disputas domésticas entre los frailes
jugaron una mala pasada en la persona de Damidn Fonseca, fraile lisboeta, hijo del Convento de
Predicadores de Valencia*® que copié —segin Bleda— buena parte de su texto: Justa expulsion de los
moriscos de Espaiia con la instruccion, apostasia y traycion dellos (Roma 1612).4

Con fecha del 26 de noviembre de 1613 y en Madrid, el tan citado cronista Francisco Diago firmé
un Memorial a Felipe III en el que le prueba —al gusto de la época— que dicho monarca es descendiente
y sucesor de un normando, primer duque de Calabria, y parecido a él.

Sin duda que a quien como a Vuestra Magestad hizo merced el Sefior de una cifra y suma
de las mas ilustres sangres del mundo, no le avia de faltar la deste nobilissimo y
valentissimo Capitan Roberto Guiscardo, para que hirviendo en esse Real pecho contra los
Moros, fuesse parte para que assi como Roberto les gano la Isla de Sicilia, y los ech¢ della,
lo imitasse Vuestra Magestad desterrandolos de toda Espafia, como ya lo ha hecho [en
1609], en cumplimiento de lo que la Yglesia ruega a los Santos en su dia [...] Grandiosa
hazafa por cierto, que como tal estava reservada para el fuerte y poderoso brago, y
christianissimo zelo de Vuestra Magestad. Que Filipo parece que avia de ser de nombre
quien tan christiano se avia de mostrar en esto si miramos la merced que el Sefior se ha
servio hazer en orden al Christianismo a algunos que le tuvieron [... Habla después de Felipe
IT indicando que] se mostrd grandissimo christiano, mandando predicar y ensefar la Fe con
maravillosissimo cuydado y diligencia a los Moros de Espafia, y Vuestra Magestad no se
ha mostrado menos christiano, desterrandolos de ella, viendo que tantas y tan grandes
diligencias no avian sido de provecho para su conversion, ni avian importado las de los
otros Reyes, desde los que dellos cobraron por armas a Espafia, antes perseveravan siempre
en sus errores con singularissimo escandalo de los christianos, y peligro de la tierra [...] por
ser gente, que aunque forcandoles la necessidad, escondiessen por algun tiempo el
proposito de su maldad, con estrano gusto, con ardor muy grande, y con extraordinaria
malicia: y que por tanto no era de consejo discreto tener en casa tan perdidos enemigos, y
tan llenos de malicia, de la propia suerte que criar una serpiente en el regazo, y tener fuego

42 Cfr. Anton Guillén 1999.

3 Sobre Jeronimo Xavierre: Galmés Mas 1993. Sobre Luis de Aliaga: Callado Estela 2014, 2016.
4 Cfr. Vincent y Benitez Sanchez-Blanco (24).

%5 Sobre ambas obras, cfr. Halperin Donghi (201-202) y Peset Reig y Hernandez Sempere.

% Cfr. Robles 1986 y Callado Estela (en prensa).

47 Cfr. al respecto Robles Sierra y Esponera Cerdan.
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en el seno: y que ya que esto no le hiziesse fuerca para echarlos de la tierra, se la hiziese a
lo menos el amargo agravio que con sus blasfemias padecia de continuo el Criador. Mas
que acertado ha sido, segun eso, a cabo de tantos afios que los sufrian en Espafa sus
Principes y Monarcas, echarlos Vuestra Magestad de toda ella, imitando a su predecessor
Roberto Guiscardo, que en ganandoles la Isla de Sicilia, los desterr6 della, como queda
dicho». En su conclusion escribe: «Sirvase Vuestra Magestad recibir este pequefio servicio,
de quién no le puede aora hazer mayor, por estar fuera de su celda; y lexos de sus papeles,
que quando alld estuviere, podré servir copiosamente con libros enteros a Vuestra
Magestad.*®

Hacia 1759 el también ya citado José Teixidor escuetamente sefalara que el “infatigable desvelo
de Diago en rebolver continuamente los Archivos le merecio tal fama que, noticioso Felipe III, le nombré
Chronista Mayor de los Reynos de Aragon.”*® Y es que efectivamente, en 1614 dicho Rey le hizo tal
nombramiento.

8Un ejemplar impreso se conserva en AHRCPV ms. 67, ff. 1251-126v. Sobre este importante historiador, cf. Esponera Cerdan
2014.

9 Teixidor, José. San Vicente Ferrer, promotor y causa principal del antiguo Estudio General de Valencia [1759] . F. Suérez
Verdeguer ed. Madrid: CSIC 1945, 31.
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