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“Muchisimo sobrepasaron y befaron los cristianos en el mar, en la guerra de Espafia y
Turquia, al gran turco que fue burlado y sobrepasado; el que lo hizo fue el muy fuerte y
valiente tlahtocapilli principe don Juan de Austria, hermano menor de nuestro tlahtohuani
don Felipe Segundo rey de Espafia; esta guerra o combate que se hizo se llama “la batalla
naval.” (Croénica nahuatl de Domingo Francisco de San Antén Mufion Chimalpain
Cuauhtlehuanitzin, hacia 1629)

La decadencia de la idea de Cruzada, la fragmentacion del califato y el relativo
estancamiento de la frontera espafiola después de 1350 marcaron el final de la Edad Media
con una relativa distension y hasta entendimiento entre las regiones islamicas y cristianas.
Panorama tranquilo que cambio tras el nuevo empuje de los pueblos turcos a partir del siglo
XV, los cuales dieron en la conformacion de los imperios otomano, safavi y mogol, siendo
el primero, como mas cercano, el que suscitd en Europa las mayores preocupaciones.

La remozada tension fue contemporanea de la expansion maritima europea. Muchos
nexos hubo indudablemente entre la una y la otra, y ya algunos contemporaneos dividieron
su atencion sobre ambos procesos, como el papa Pio II (1458-1464), propulsor de la guerra
contra los turcos y también atento a los viajes portugueses, que consideraba la empresa
benéfica para la Cristiandad; sus sucesores en el Papado, y los consejeros que los rodeaban,
continuaron observando y comentando en el mismo sentido, mientras por otro lado el tema
islamico con frecuencia asomo entre los cronistas portugueses de la expansion.

Dichos autores respondian no solamente a reflejos heredados de su pasado sino
también a la constatacion de una presencia isldémica previa en las tierras en las que se iban
adentrando los navegantes cristianos que los llevo a asignar a la lucha contra el islam un
caracter no sélo mediterraneo sino ecuménico. Se fueron de este modo reconfigurando
viejos sentimientos de temor de la Cristiandad, que desde hacia siglos se sentia asediada
por el islam, y dejaron su huella también en los mas diversos documentos del primer siglo
de la conquista y poblamiento de América.

Varios pasajes de los documentos colombinos contienen por lo menos alusion a un
encuentro con el Preste Juan, ese posible aliado antiislamico en Asia, a la derrota de los
moros de Granada y al proyecto de colaborar en la recuperacion de Jerusalén. Tales
referencias en parte pueden explicarse por el entusiasmo guerrero en la Espafia de entonces,
que aconsejaba mencionar la lucha religiosa, y también se ha hablado de un Colén
impulsado por ideas de Cruzada, aunque no hay en sus escritos la idea de un enemigo
omnipresente (Pistarino; Taboada 1999), que tampoco hallamos en las cartas de Pedro
Martir de Angleria sobre América (1494-1526).

Tanto el descubridor como el primer narrador de América conocian de manera
directa el islam. Coléon habia nacido en Génova, ciudad comerciante que sufrid las
consecuencias de la caida de Constantinopla en 1453, contaba con informaciéon directa
sobre el Mediterrdneo oriental, donde habia tenido actuacion, citaba la obra del ya
nombrado papa Pio II, y acd y alld tomaba como referencia rasgos del mundo islamico. El
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milanés Angleria habia encabezado una embajada a Egipto (1501). La relacion que de ella
publicé resumia la situacion politica de la regiéon y su historia, asentando la poca
peligrosidad de los mamelucos y la posibilidad de que se aliaran con el rey de Espaiia, al
que alentaba para continuar sus conquistas en el Magreb. Los otomanos aparecen poco en
la relacion, ya que Angleria escribia tras el reinado de Mehmet el Conquistador (1451-
1481), al cual habia sucedido sobre el trono otomano Bayezid II (1481-1512), con una
politica menos agresiva.

Consideraciones complementarias podriamos aducir en torno a otros italianos, como
los navegantes Giovanni Gaboto, Giovanni Verrazzano, Amerigo Vespucci, o Alessandro
Geraldini, el primer obispo de Indias, entre los personajes principales que habian tenido
experiencia personal con el islam, la cual respondia a una tradiciéon comercial y no estaba
limitada a las luchas en la peninsula ibérica sino que abarcaba hasta las fronteras del Indico.
En algo pudo teiir esta experiencia previa las primeras descripciones de América, y en
efecto hay referencias a veces, pero no con los colores de una entidad sitiadora y temible
sino de la que resultaba de una larga historia de interacciones y de un mas exacto
conocimiento de la politica internacional. Algin resabio de comprension ain se encuentra
en los escritos de Colon: “Trato y conversacion he tenido con gente sabia, eclesiasticos y
seglares, latinos y griegos, judios y moros, y con otros de muchas otras sectas;” “Digo que
el Espiritu Santo obra en cristianos, judios, moros y en todos otros de toda secta,” para citar
dos significativos pasajes en dos cartas incluidas en su Libro de las Profecias, escrito hacia
1501 (Colén, 11,13).

Mas beligerante habia sido la relacion de los espafioles, pero en ese momento vivian
con el islam una especie de tregua, que ademas los Reyes Catolicos aprovecharon para
ocuparse en asuntos internos y problemas en Italia y Francia. Verdad es que acababan de
rematar la guerra de Granada, sincronismo que la historiografia menciona a menudo, y
alguin participante en ella cruzé el océano (Ramos), pero falta en los primeros testimonios
espafioles la comparacion de la naturaleza y sociedades americanas con las del mundo
islamico, que después seria habitual. De las pocas a notar en esos primeros afios fue la que
tuvo como objeto no a los indios sino la propia conducta desviada de los cristianos, en el
famoso sermdn de Antdon de Montesinos (1511): “en el estado que estais no os podéis mas
salvar que los moros o turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo (Las Casas 1994,
1762).” En ese primer momento llegaron algunos muslimes a Indias sin causar mucho
recelo (Guevara Bazan).

Todo ello porque el islam que venian de conocer los espanoles era, a diferencia de
los italianos, residual y provinciano. En aquellos inicios, la novela de caballerias Claribalte,
de Gonzalo Fernandez de Oviedo (1478-1557), compuesta en suelo americano y publicada
en 1519, trasladaba de manera tipica a la geografia de un Mediterraneo oriental fantastico y
a una época igualmente fantastica los problemas geopoliticos de su momento: Francia lo
preocupaba pero el mundo islamico solo aparecia por implicacion, cuando aludia al ideal de
un imperio cristiano universal; a diferencia de otras novelas de caballeria, Claribalte no
tiene un colorido orientalista (Fernandez de Oviedo 2002).

Lejana parece también la imagen que transmite en esa época Bartolomé de Las
Casas (14747-1566), quien se refiere a la “pestifera ley de Mahoma,” a sus injustas
conquistas en Asia, Africa y Espafia, usurpaciones antiguas, pero rechaza repetidamente la
violencia sin justificacion contra cualquiera, “sea moro, alarabe, turco, tartaro o judio o de
otra cualquier especie,” y se refiere con frecuencia al contraste entre la expansion violenta,
propia de moros y turcos, y la pacifica, que deberia ser propia de cristianos. Algo vagos
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resultan los retratos de aquellos bajo su pluma, carentes de caracterizacion o erroneos:
parece atribuirles la doctrina de que Mahoma es el creador del mundo, y su descripcion del
paraiso islamico responde a la leyenda tradicional, asi como la del supuesto féretro de
Mahoma en Meca sostenido en el aire por un iman, o la critica al Profeta por prohibir
discutir de religion para evitar toda duda. El espiritu medieval que se atribuye a Las Casas
si se observa en esta actitud de lejania, vaguedad y confusion de sus afirmaciones (Tardieu
2003, 319; Helminen). Similar descuido se ha visto en otros autores eclesiasticos como
Motolinia (1482-1569) o Bernardino de Sahagun (1500-1590) (Tardieu 2003, 319).

Los nombrados Oviedo y Las Casas, mds o menos coetaneos, y por ello inserté
fechas, habian nacido en torno a 1470-1480 y habian ido tempranamente a Indias.
Posteriormente nuevos acontecimientos modificaron su percepcion, a medida que la tension
en el Mediterraneo aumentaba. A partir del reinado de Selim I Yavuz (1512-1520) se habia
reiniciado la expansion otomana, con la derrota de los persas y la conquista de Egipto, y
bajo Soliméan (1520-1566) adquirid6 mayor impetu con el avance en los Balcanes y la
anexion del Magreb hasta la frontera de Marruecos. En Espafia la regencia del cardenal
Cisneros (1506-1507 y 1516-1517) significd un reavivamiento de la idea de Cruzada; la
llegada de Carlos al trono una ampliacion del horizonte geopolitico, una ideologia
mesianista centrada en el imperio, tras la batalla de Pavia (1525) (Bataillon, 226ss) y la
influencia del pensamiento fuertemente antiturco de sus consejeros Mercurino Gattinara o
Georg Sauermann. Asi, Espafia fue asumiendo un papel principal en los enfrentamientos
con el islam, y los Habsburgo favorecieron una literatura panfletaria antiturca en latin (Mas,
296).

De ahi que comenzaran a aparecer con frecuencia personajes islamicos en poesia,
literatura religiosa, tratados politicos, historiografia, narrativa, teatro, coplas populares, arte
o desfiles. Se vertieron del italiano o latin tratados sobre el origen, la historia y la potencia
del Turco, como los de Giovanni Maria Angiolello, Giovanni Botero, Ogier de Busbecq,
Giacomo Fontano, Pietro Gentile o Paolo Giovio. También hubo espafioles que tomaron la
pluma para describir el imperio otomano (Vasco Diaz Tanco, 1547, Vicente Roca, 1566,
los autores del Viaje de Turquia, 1557 y de un inédito Comentario), los principados
corsarios (Francisco Lopez de Goémara, Diego de Haedo) o viajes a Tierra Santa (Francisco
Guerrero). Los episodios contra principes muslimes daban prestigio a los descubrimientos
en las cronicas portuguesas, la épica habia introducido el tema isldmico y los libros de
caballeria a personajes fantasticos en una geografia también fantastica pero reminiscentes
ambos del Oriente Medio (Mas; Bunes Ibarra 1989, 1995).

Junto al detalle omnipresente, humanistas de mayor horizonte y conocimiento del
pensamiento italiano llamaron a la union cristiana y la lucha contra los turcos: Juan Luis
Vives, Juan Ginés de Sepulveda, Francisco de Vitoria o el Cardenal Siliceo, junto con otras
voces menores o anonimas. Sus reflexiones adquirieron mayor alcance temporal: el
valenciano Luis Vives retom¢ (1526) el tema de una confrontacion secular entre Europa y
Asia como argumento contra los turcos. La historia de la Espaia medieval fue
reinterpretada como una lucha continua contra el moro, asentandose la idea de la después
llamada Reconquista en historiadores como Florian de Ocampo, Ambrosio de Morales,
Esteban de Garibay y Juan de Mariana. Se trataba de una lucha no so6lo secular, sino
también ecuménica: el gran enemigo de Las Casas, Ginés de Sepulveda, en un primer
didlogo llamado Democrates (1535) alertaba sobre el avance islamico y probablemente
fuera ésta su preocupacion principal, a la cual subordinaba la empresa americana que
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trataba en el Democrates alter (1545), hoy mas famoso, sobre la justa guerra contra los
amerindios (Sanchez Montes; Rios Saloma).

Estas vastas dimensiones espaciales y temporales en el analisis fueron el aporte
peninsular a la reflexion cristiana sobre el islam y empezaron a ser incorporadas a la
escritura en torno a América. El cronista Francisco Lopez de Gomara habia sido tentado en
sus comienzos a historiar la carrera de los hermanos Barbarroja, conocia el papel del Turco
y del Sofi en Persia, y por ello se mostraba consciente del caracter novedoso de los dos
soberanos que luchaban en torno al Mediterraneo: Carlos V y Soliman “poseen tanto como
poseyeron los romanos, y si digo mas no erraré, por lo que espafioles han descubierto y
ganado en las Indias; y entre estos dos estd partida la monarquia, cada cual de ellos trabaja
para quedar por monarca y sefior del mundo” (Lopez de Gémara 1851, 346).

Por azar, fueron esas Indias y no las vicisitudes de la guerra isldmica las que
hicieron la fama de Goémara. Cuando estuvo en la expedicion de Carlos V contra Argel
(1541) conocidé a Hernan Cortés, del que se convirtid en capelldn, y su influencia e
informacion lo llevaron a componer la primera historia organica del descubrimiento y
conquista de América (1554). Reminiscente de sus primeras preocupaciones y experiencia,
Gomara insertd los hechos que narraba, desde la dedicatoria misma a Carlos V, en el curso
de aquella larga guerra: “Comenzaron las conquistas de indios acabadas las de moros,
porque siempre guerreasen espafioles contra infieles” (Lopez de Gémara 1973, 8). Dicha
reflexion no es aislada, ya que vemos variantes en una serie de personajes que en algun
momento coincidieron en torno a Hernan Cortés y que entendian los asuntos de Indias en el
contexto de la guerra contra el islam.

2

La conquista de América no sucedié inmediatamente a la llegada de Colon. Unas
décadas, una generacion, transcurrio en el asentamiento en el Caribe, en incursiones, antes
de los grandes conquistadores. De éstos, ya muy pocos habian tomado parte en la lucha
peninsular contra el moro; la conocian por una tradicion oral que se habia acumulado y que
menudeaba referencias en leyendas, romances y proverbios, pero su experiencia, cuando la
hubo, derivaba de expediciones contra el norte de Africa o cabalgadas a la costa de Guinea,
que también albergaba poblacion islamica. Uno que otro habia sido cautivo de los
berberiscos o hasta habia tenido actuacion en el Mediterraneo oriental. Mas lejos todavia,
Miguel Cabello Valboa nos transmite (1586) reminiscencias de la lucha de Albuquerque en
el Indico, toma como fuente de sus teorias sobre viejas migraciones a América un
manuscrito persa cuya noticia le habia llegado hasta Peru, y cuenta haber hablado sobre los
supuestos monstruos de la India con hidalgos portugueses que habian estado ahi y que
negaban que existieran (Cabello Valboa, 206-207).

Junto a la tradicion oral, las aventuras previas y algunos antecedentes familiares, el
origen de estas menciones fue la literatura arriba enumerada, que empezd a circular por
América. Los registros de exportacion de libros, los catdlogos de bibliotecas, las
confiscaciones inquisitoriales, los inventarios de libreros, la evidencia anecdética nos
sefialan la llegada del tema islamico en obras sobre historia del mundo e historias generales
de Espana, o especificas como las Guerras de Granada de Ginés Pérez de Hita, tratados
sobre los turcos (Moisés Almosnino, Vicente Roca, Juan Sapiencia, Miguel Fabro), sobre
Berberia (Diego de Haedo), sobre los moriscos y su expulsion (Pedro Aznar Cardona),
descripciones de peregrinaje a Tierra Santa (Antonio de Aranda, Antonio del Castillo,
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Francisco Guerrero), historias de la evangelizacion en Etiopia o Filipinas, una refutacion
del Coran (el Antialcoran) y hasta ediciones del Coran. Habia tratados apocalipticos, que
tenian entonces al islam como sujeto frecuente, e inclusive libros de tema mas focalizado,
como la Choronica de Jorge Castrioto, la Relacion de la guerra de Chypre, de Fernando de
Herrera (Valencia, 1572) o vidas de Tamerlan, personaje que tuvo alguna popularidad en la
literatura espafiola y de reflejo en la indiana.

De mayor presencia parecen haber sido los cronistas de la expansion portuguesa
(Zurara, Damido de Goes, Jodo de Barros, Ferndo Mendes Pinto) y Los Lusiadas de
Camoens. Los primeros aparecen como fuente en los mas antiguos historiadores (Oviedo,
Las Casas, Gomara), que tratan con cierto detalle la expansién portuguesa como
antecedente de la espafiola, y glosan o copian muy de cerca a aquellos (Subrahmanyam).
Los escritores eclesidsticos insertan a menudo ejemplos de la evangelizacion de las Indias
orientales al hablar sobre las occidentales. En cuanto a Camoens, fue tempranamente
traducido por el portugués Henrique Garcés, quien residia en Pert, hacia 1570, y su
circulacion queda demostrada por su influencia en la Araucana de Ercilla y en la poetisa
andina Amarilis. Fray Francisco de Aguilar confiaba en su Relacion breve de la conquista
de la Nueva Espania, escrita hacia 1560-1565, que “yo desde muchacho y nifio me ocupé en
leer y pasar muchas historias y antigliedades persas, griegas, romanas; también he leido los
ritos que habia en la India de Portugal” (102).

No nos extrafie esta abundancia, ya que la literatura sobre el Oriente era
representativa de la produccion europea de la época y superaba con mucho en cantidad y
prestigio a los libros que se publicaban sobre América. Esa literatura suministraba un
conocimiento general e histérico de lo que ocurria alld lejos, mientras otros detalles de
inmediata actualidad se difundian, cuando no de boca en boca, a partir de relaciones de
sucesos, de cartas y de la correspondencia oficial misma. Esta conformaba una accion de
propaganda que podia incluir, como en el caso de México (1535), un parte de la batalla de
Tunez junto con la solicitud de rogativas para el triunfo de las armas cristianas, asi como,
mas concretamente, de dinero para las empresas militares, para el rescate de cautivos o para
auxilio de los religiosos de los Santos Lugares de Jerusalén, mediante donativos o la
compra de la Bula de Cruzada.

Testimonios hay de la recepcion de esta propaganda entre los conquistadores,
quienes al comunicarse con el rey mostraban su preocupacion por los asuntos del Viejo
Mundo. Un episodio significativo se dio en torno al sitio de Cusco: los indios se habian
apoderado de un bulto de correspondencia y lo entregaron a los espanoles hecho pedazos,
entre los cuales pudieron leer los sitiados que la emperatriz “hacia saber a esta tierra la
victoria que VM habia conseguido contra la Goleta y reino de Tnez y contra Barbarroja y
los turcos que con €l estaban” (“Relacion del sitio de Cuzco,” 53). La infausta batalla de
Alcazarquivir (1578), donde muridé en tierra marroqui el rey portugués Sebastian, fue
conocida por un subdito suyo que habia llegado a Potosi y que consider6 importante
transmitir la noticia (Arzéans de Orsua, 177-178).

Rasgo de deferencia hacia el rey era mostrarle que se estaba al tanto de aquellos
percances, como cuando escribia Hernan Cortés al emperador desde Tehuantepec en 1533:
“Por oidas sabemos aqui los ayuntamientos de gentes que en Levante vuestra majestad hace
para obviar y resistir al Turco, que dicen viene muy pujante y con mucha soberbia [...]
certifico que ninguna cosa deseo mas que hallarme a su servicio en dicha jornada” (508).
Lo mismo hacia desde La Serena, en Chile, un rincon extremo, Pedro de Valdivia (1545):
“Escribiome el gobernador Vaca de Castro, entre otras muchas cosas, los ejércitos que el
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rey de Francia habia puesto contra VM por diversas partes, y la confederacion con el
Turco” (70). También se enviaban buenos deseos. Hasta el irrespetuoso Lope de Aguirre
(1561) concluia su carta al rey augurandole que “le aumente siempre y ensalce en
prosperidad contra el Turco y franceses, y todos los demas que en estas partes te quisieran
hacer guerra” (Vazquez / Pedrarias de Almesto 123). Piadosos ellos, rezaban por el éxito
cristiano, tal como se les pedia, pero tanto o mas se los alentaba a remitir sumas: en Pert
los conquistadores cumplieron al saber que el emperador “estaba muy gastado con las
jornadas de su coronacion, del Turco en Viena, y de Tinez” (Lopez de Gomara 1973, 192).

También se festejaba después de las victorias. Enterados de la batalla de Tunez,
“vinonos un jubileo muy grande, el mayor que se ha visto, que nos enviaba la emperatriz
nuestra sefiora” (Libro de la vida, 154); en Venezuela “muy solemnes procesiones y demas
de esto se regocijo todo lo posible” (Maldonado, 21ss). En México se celebro la Paz de
Niza entre Francia y Espafia (1538), que implicaba la posibilidad de tener mano libre contra
el Turco, con la representacion teatral La conquista de Rodas, en que se imaginaba la
recuperacion de esta isla ganada en 1522 por Solimdn. Al afio siguiente se representd en
Tlaxcala La conquista de Jerusalén, la cual trataba de una recuperacion de mayor
importancia, si no estratégica si simbolica. Ambas piezas traslucen entre muchas otras
cosas el conocimiento de la politica europea; en la tlaxcalteca figuraban en accion indios
americanos junto al emperador y a los reyes de Francia y Hungria (Corona; Arbolay
Alonso). Otra pieza teatral dramatizo6 en torno a 1574 nuevas fechorias del sultan Selim y la
reconquista islamica de Tinez en ese mismo afio (Monumenta, 133).

Los principales festejos resultaron de la victoria de Lepanto. En México, al recibirse
la noticia en junio de 1572, el cabildo escenifico en la plaza mayor la gran batalla naval con
galeras y patajes sobre ruedas. Meses mas tarde hubo otro simulacro de batalla, con
castillos y fuertes improvisados. Ferndn Gonzalez de Eslava escribi6 un coloquio
sacramental que una danza popular peruana sigue hoy celebrando (Taboada 2004, 120). De
Potosi, de Guadalajara, llegaban mas ecos de los festejos, y cartas particulares fueron
enviadas al rey felicitdndolo por la victoria (Friede, 151, 180). En los afios siguientes se
continué recordando el aniversario: una reliquia donada por el papa a Juan de Austria
después de Lepanto se conservaba entre un grupo de misticos de Nueva Espafia (Dwyer,
134). Varios cuadros sobre el tema aparecen en repositorios indianos (Toussaint, ilust. 91).

Los movimientos de los moriscos también eran seguidos. Muchos los habian
conocido directamente y con ellos comparaban a los indios, especialmente en cuanto a los
avances de la fe. Los frailes decian que éstos si permanecian firmes; sus criticos, que ambos
eran igualmente impios. Se hablé mucho de su rebelion en las Alpujarras, en cuya represion
combatieron Garcilaso de la Vega y Martin Cortés, y la expulsion final entre 1609 y 1614
origind regocijo y fue vista como un gesto de alta politica. Afios después, en 1621, el
agustino Juan de Grijalva, nacido en Colima y que nunca habia visitado Espafia, recordaba
entre los grandes hechos de Felipe III dicha expulsion, realizada a pesar de las pérdidas
materiales que significaria (Grijalva, 500; Ricard). Otro criollo, conocedor de América pero
no de Espafia, el canonigo Pedro Sanchez de Aguilar, que escribia desde Yucatan, también
se alegraba y se mostraba informado del caracter de los moriscos debido a la lectura de uno
de los panfletos contra ellos dirigidos.'

' Sanchez de Aguilar, 113 cita noticias leidas “en este afio 1613 en un librito de la expulsién de los moros de
Espafia que escribio el Lic. Aznal,” el cual es seguramente Pedro Aznar Cardona, que he nombrado antes

ISSN 1540 5877 eHumanista 40 (2018): 354-373



Hernan G. H. Taboada 360

Pendientes de esas luchas lejanas, curiosos y temerosos del islam que acechaba, los
habitantes de las Indias creian confirmar su omnipresencia; hubo quien imagind haber
encontrado sus huellas en América (Taboada 2016, 90), y se conocia su llegada a tierras
situadas en el camino:

en unas islas donde aport6 un barco de un almojarife portugués que sali6 de las islas
Malucas en busca de sus rescates, los cuales estdn no muy lejos del Estrecho de
Magallanes y que, segiin mi cuenta, son parte de las que el muy ilustre caballero y
animoso capitan adelantado Alvaro de Mendaiia descubri6 el afio de 1568, a quien
llamé no sin fundamento Islas de Salomoén, hallé alli este almojarife y sus
compaiieros predicadores de la falsa secta

la cual “estuviera ya introducida y plantada en estas nuestras Indias Occidentales y reinos
del Pird” “si Dios no lo atajara con la diligencia de los reyes espafioles” (Cabello Valboa,
310, 316, 317).

Dichoso alejamiento de los estragos que amenazaban destruir la Cristiandad del
Viejo Mundo:

Partidse la Iglesia de Palestina, y ya en Palestina viven, reinan y sefiorean infieles;
de alli fue al Asia, en la cual no hay ya sino turcos y moros; fue también al Africa,
donde ya no hay cristianos; fue a Alemania, donde ya no hay sino herejes; fue a la
Europa, donde en la mayor parte de ella no se obedece a la Iglesia. Donde ahora
tiene su silla méas quietamente es en Italia y Espafia, de donde pasando el Mar
Océano ha venido a estas partes de la India occidental. (Sahagtn, 355)

No del todo tranquilo con esto, fray Bernardino de Sahagun veia peligrar también la
cristiandad recientemente establecida en Indias y pensaba que éstas eran s6lo una etapa
para la evangelizacion de China. Otros si recalcaban la ventura de estar lejos de los
peligros: al solicitar dineros para la Bula de Cruzada, el comisario general de los
franciscanos recordaba a sus frailes alli residentes las necesidades del monarca para la
lucha contra los turcos,

y que nosotros aca en estas partes debajo de sus alas tenemos toda paz y quietud y
descanso, y nuestra patria Espaia y nuestra sangre, que son los que la habitan, viven
con grandisimo sobresalto por la mala vecindad de los turcos y moros.>

Propositos que repetia un siglo después un eclesiastico que exaltaba la labor de limpieza de
la Inquisicion:

Esas regiones del Asia, donde en los tiempos primeros florecieron tantos doctores,
tan venerables obispos y tan invencibles martires [...] por haber entrado en ellas la
infidelidad estan asoladas todas, quemadas todas, destruidas todas con la barbaridad

como autor de una obra sobre la expulsion de los moriscos que circuld en Indias, y que, por la fecha que
Sanchez de Aguilar apunta, fue leida inmediatamente después de su aparicion.

* Patente del padre fray Miguel Navarro, comisario general de la orden franciscana, para las provincias de
Nueva Espaiia, 1574, en Garcia Icazbalceta 1892, 191-192.
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agarena, con el error mahometano. Pocos cristianos, y en muchas partes ningunos, y
de los cristianos pocos catélicos.

Similar era la decadencia de Africa, y la de Europa dominada por la herejia, aunque por
suerte en Italia, Espana “y nuestra América entre lo més del mundo florecen en la pura
religion y en la sincera doctrina” (Ruiz de Zepeda, 4-5).

El oidor Juan de Matienzo recomendaba a su rey un asilo en el Alto Pera: “si fuera
yo Filipo a ese Turquillo / habia con Espafa de dejallo / decia por gozar de tanta tierra / tan
bella y apacible y tan sin guerra” (Barco Centenera, 47). También serian las Indias un
refugio para la Iglesia, victima en Europa de los turcos y la Reforma. Expresiones de dicha
creencia han sido vistas en autores eclesidsticos como fray Felipe de Meneses (1554) o fray
Diego Duréan (1575), y la misma tiene reflejos en Bartolomé de Las Casas y fray Luis de
Granada. La expresion mas llamativa fue la herejia del dominico Francisco de la Cruz en
Perti (1571-1578), quien pensaba que la destruccion de la cristiandad europea por causa de
sus pecados y por obra de los turcos era inminente, y estaba descrita en el biblico libro de
Habaquq y en el Apocalipsis. Informado de los acontecimientos de las Alpujarras y de la
batalla de Lepanto (antes de que ocurriera, decia), de la Cruz no creia, sin embargo, que
esta ultima ofreciera garantias: Venecia podia abandonar la alianza cristiana y con ello
Italia, Francia y Espafia quedarian a merced de los turcos; la Iglesia, presa en Europa del
pecado, se refugiaria en Indias y se inauguraria un periodo de paz (Tardieu 1992).

La idea de un refugio no se limit6 al mundo hispéanico. Laurentius Surius, apologista
catdlico aleman, expresaba reiterativamente la idea de que la cristiandad, amenazada en
Europa por Lutero y los turcos, se recuperaba en Indias, donde Dios habia proveido para
que la cruz, ofendida en el Viejo Mundo “Turcica barbarie et Antichristiana impietate”
desde épocas antiguas, fuera tenida en aprecio por los adoradores de idolos, debido a lo
cual muchas cruces se encontraron en el Nuevo Mundo, sefial de que posiblemente
emigraria alli totalmente el nombre de Cristo (Surius, 10-13, 385-390). También en
Alemania, una obra de teatro jesuita de 1596 exponia el peligro turco y al mismo tiempo la
esperanza que la Iglesia depositaba, entre otras cosas, en la joven cristiandad de las Indias
(Valentin, 258). El calabrés Tommaso Campanella llegd a convencerse de la inminencia de
la migracion de la Iglesia a Indias: con las conquistas del Turco, previstas en profecias
biblicas, “se destruiria el imperio con el sacerdocio a la vez [...] y pasaria al Nuevo
Mundo” (251).

La seguridad transatlantica no estaba sin embargo garantizada. Habia quien
fantaseaba que los otomanos, tras conquistar Europa, se dirigirian a América: era temerosa
especulacion de eruditos cristianos en el Viejo Mundo (Bunes Ibarra 1989, 310), era
esperanza en el tratado turco Tarih-i Hind-i Garbi (1580) (Goodrich, 173), y en el Nuevo
era el deseo de quienes clamaban para que los turcos los libraran de malos gobernantes o
leyes inicuas.’

? Descontentos con las Leyes Nuevas (1541) algunos conquistadores amenazaron con “que llamarian a turcos
si no daban a Pizarro la gobernacion del Pert” (Lopez de Goémara 1973, 253); en el escrito presentado por
Juan Rodriguez Barragan contra Hernando Pizarro (1573) decia que tan oprimidos tenia a los vecinos del
Cuzco que “todo el pueblo, viéndose debajo de un hombre tan tirano, decian que viniesen moros o turcos para
sacarlos de su poder” (Coleccion de documentos, 317). No son para tomar al pie de la letra tales
aclamaciones, pero si como un eco de otras que esos habitantes de Indias sabian que en Grecia y hasta en
Italia habian pronunciado quienes habian visto a los turcos como liberadores de los terratenientes cristianos.
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Habia quien aseguraba haber visto huellas del islam en Indias, rastros de su
influencia en el pasado y hasta en el presente: hacia 1573 la poblacion indigena y espafiola
de Purificacion, sobre la costa pacifica de Nueva Galicia, imagind avistar barcos turcos o
franceses en la lejania y huy6 buscando refugio; quizas eran unas ballenas, opind después
malhumorado el virrey (Taboada 2016; Cook, 108). Real fue, en cambio, el peligro
permanente de ataques corsarios en la ruta de Espafia a Indias. Circulaban leyendas acerca
de muslimes que habian vivido de incognito durante afios, y se creia descubrir a enviados
desde Estambul para mapear el territorio americano, como Alejandre Testanegra, griego
denunciado a la Inquisicion en 1580 por varios cargos que incluian dicha labor de espionaje
(Fanjul, 177-180).

Urgente era, pues, extremar las precauciones para que las Indias siguieran siendo un
refugio, libre de las amenazas islamicas del Viejo Mundo. Lentamente se empez6 a excluir
de ellas a cualquier individuo minimamente relacionado con el islam, el judaismo o la
herejia: muslimes, conversos, luteranos, o sus hijos o descendientes (Guevara Bazan).
Hasta los extremos del Pacifico se buscaba un rincén seguro. Cuando Pedro Ferndndez de
Quirds, saliendo del Pert, llegd a un lejano archipiélago polinesio (1605-1606) vio en €l la
posibilidad de edificar una sociedad ideal, una nueva Jerusalén, y escribia al rey, quien se
habia interesado personalmente en la empresa, sobre los méritos de ese territorio “sin
avecindar con Turcos, ni Moros, ni con otras de las naciones que suelen inquietar y
perturbar las ajenas” (Ferndndez de Quirds, 218).

3

El momento impuso nuevos temas en la naciente literatura criolla. Durante la
expedicion de conquista, Hernan Cortés habia vertido en sus cartas alguna consideracion
casual sobre los moros espafioles, y tras ella desarrolldé un interés mayor. Ya se vio que
recibia nuevas de la toma de Tunez, y, desde Cuernavaca, escribia (1533) a su procurador
Francisco Nufiez estar informado de los asuntos de Europa, incluyendo “cosas del Turco
[...] y del rey de Hungria”, solicitandole mas noticias. En carta a Juan Dantisco (1531),
humanista polaco que habia combatido a otomanos y moravos, suplicaba Cortés “me
escriba siempre de su salud y prosperidad y de todo lo que sucediere en la estada de la
Majestad Cesarea alla, asi en lo del Turco como en lo del Luterio” (Cortés, 500; Axer). La
curiosidad por aquella lucha principal lo llevd a participar en la expedicion de Carlos V
contra Argel en 1541, de desastroso resultado, y en la que, como ya expliqué, conocid a
Gomara. Pero no fue s6lo Goémara quien empez6 a formar parte del circulo de Hernan
Cortés, sino que también se acercaron en algun momento a ¢l Luis Vives y Juan Ginés de
Sepulveda, humanistas de obra reconocida que nunca viajaron a Indias, y a los que hemos
visto preocupados por el avance turco, y que algin eco habran tenido en otros miembros del
circulo, estos si de actuaciéon americana, como los conquistadores Gonzalo Fernandez de
Oviedo y Gonzalo Jiménez de Quesada.

Del primer Gonzalo hubo una temprana composicion a la que antes me he referido
como poco atenta al oslam, lo cual no se puede decir de su obra posterior, donde se
muestra, ahora si, ganado a la idea de una Cruzada espafiola. Podrian encontrarse
expresiones al respecto en su historia de las Indias, pero donde con mas frecuencia saltan es
en Las quinquagenas de la nobleza de Esparia, obra miscelanea fechada en Santo Domingo
en 1555 que contiene alguna referencia a la temprana colonizacioén caribefia, pero sobre
todo noticias sobre la politica y guerras de Europa, con mencion de las fechorias de los
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ismaelitas, el cerco de Viena, los turcos y su alianza con el rey de Francia, la esperanza en
su destruccion y la parte que en ella cabia a los tesoros de las Indias. En tales apuntes
Oviedo exhibia conocimiento de la historia y costumbres turcas, que habia difundido la
literatura antes citada (1880, 101, 102, 105, 106, 114, 136, 139, 164, 163, 183, 184).

Informacion que también hallamos en E/ Antijovio, del otro frecuentador del circulo
de Cortés, Gonzalo Jiménez de Quesada, libro que escribié hacia 1566-1567, cuando ya
tenia unos veinte anos de residencia en el Nuevo Mundo, pero en el que casi nada dice de
éste, como no sea para excusar su estilo (que “alla va a la barbaresca, que pues se trata aca
con estos barbaros, de necesidad se nos ha de pegar algo de ellos”). La intencion de
Quesada era rectificar el sesgo que el italiano Paolo Giovio habia impuesto a su relato casi
periodistico de la historia reciente de Europa, donde los espafioles habian quedado
malparados. Tal rectificaciéon abarcaba, en varios capitulos, las guerras entre “el rey de
Espana y emperador del Poniente” con Solimén “rey de Turquia y emperador del Levante,”
de la nacién turca, “nacida para espanto y temor de todos los cristianos.” El autor del
Antijovio desplegaba también conocimiento de detalle, de hechos, de minucias técnicas y
geograficas, tenia clara la diferencia entre turcos y moros, sabia que las instituciones
militares otomanas habian cambiado entre las guerras descritas por Jovio y las de su
tiempo, y veia en todo aquel conflicto un choque de dimensiones historicas: “la guerra de
mas sustancia que en nuestros tiempos ni en los pasados y se cree en los por venir ha
habido, pues no iba en ella (seglin por buenas razones se puede colegir) menos que toda la
redondez de la tierra, con quien pocos afios después de la victoria habria de quedar (segun
se cree) el vencedor” (Jiménez de Quesada, 6, 124, 244-246, 291).

Estas figuras principales, que tenian su bagaje de lecturas y sus pretensiones
intelectuales, desarrollaban lo que cantidad de otros autores exhibian s6lo de paso con la
cita de un proverbio, un romance, la insercion de nombres o anécdotas en torno a la pérdida
de Espafia, a los moriscos, a las conquistas otomanas o la pirateria berberisca, en forma de
glosa o excurso, de comparacion del mundo americano con el del islam, de las luchas
medievales con las propias. Se fue instalando asi un acervo desordenado de variable origen,
calificacion y valor, las més de las veces expuesto de manera superficial y confusa,
probando con ello que eran motivos ampliamente difundidos aun entre quienes se hallaban
lejos de las letras. En las cartas, en expresiones que transmite algin documento, el mundo
otomano, asi como el de los moriscos y piratas berberiscos se reitera. Varios topénimos y
etnonimos revelan alguna influencia que lleg6 a deformar voces amerindias: los otomies en
los confines de Nueva Espafia, en Peru las ciudades o pueblos de Turca, Turco o Soliman.
Al tanto estaban del atuendo del enemigo quienes bautizaron la isla caribefia de Turcos,
debido a una especie de cacto con una excrecencia parecida a un fez o tarbush. Hubo
personajes que de la imaginacion criolla pasaron a la de mestizos y hasta de indios. Los
juegos de moros y cristianos, con diversos nombres y variantes, comenzaron entonces a
practicarse entre esas poblaciones. En los lejanos confines de Chile, los araucanos que no
estaban sometidos también sabian algo, y cuando informaron a un eclesidstico acerca de las
incursiones de unos piratas holandeses, revelaron haber visto en ellos semejanza cultural
con los espafioles pero también alguna diferencia religiosa, por lo que se refirieron a tales
calvinistas como “Viracocha moros.”*

* Carta de fray Tomas Pérez Valdés a SM, Lima 1580, reproducida en Barriga, 145.

ISSN 1540 5877 eHumanista 40 (2018): 354-373



Hernan G. H. Taboada 364

El Turco constituia un peligro lejano pero también una imagen de riqueza, de
glamour, que parece haber contaminado la moda.” Hasta se filtro la apreciacion positiva del
mundo turco por obra de quienes habian estado en contacto con la literatura
extrapeninsular. En Brasil el florentino Rafael Olivi, que conocia bien a Platon, tenia libros
sobre la vida de los turcos, cuya forma de vida elogiaba, y se referia al sultdn como “el gran
senor” (1584) (Schwartz, 181-182). En Lima la Inquisiciéon juzgaba en 1666 al francés
César de Bandier, al. Nicolads Legras, médico, gran viajero que seguia la ley natural y
consideraba que “entre las leyes la menos mala es la de Mahoma, porque se llegaba més a
la natural, permitiendo seis mujeres, y asi habia de seforear en todo el mundo” (Medina,
172ss).

Eran hombres con cierto estudio, y en otros como ellos se podia revelar algin
conocimiento detallado. Hasta Las Casas, que hemos visto apegado a estereotipos viejos, se
percataba ya con el correr de los afios de que las condiciones cambiaban, “parece que en
tiempos de Bartholo no tenian los turcos tanto poder o tanta malicia como ahora para
perseguir al pueblo cristiano,” y mostraba haber leido una Historia turcharum, aunque la
usaba, y descuidadamente, para ilustrar un punto marginal (Las Casas 1992a, 17; 1992b,
47). Cuando la anénima poetisa peruana Clarinda, en su Discurso en loor de la poesia
(publicado en 1608) se referia a “el turco Soliman” “y la bizarra turca dicha Rosa,” era en
alusion al emperador y a su esposa Roxelana, que se habian hecho entonces famosos, como
también hoy gracias a la telenovela turca E/ Sultdn (2011). Similar erudicion desplegaba
fray Pedro de Aguado, en su Recopilacion historial de Venezuela (1582), al denunciar las
crueldades de los espafioles, que empalaban y aperreaban a los indios,

a imitacion de lo que Solimano, gran turco, hizo casi en este mismo tiempo, que
seria por el afio treinta y seis, que enviando los asapos y los acarzis, contra ciertas
gentes llamados los cimiriotos, gentes que habitan en la montafia de Cimera, en
tierra de Butintro, hacian que a manera de monteros y corredores anduviesen tras
estas desarmadas y desventuradas gentes. (Aguado, 219)

Lujo de detalles, fecha y nombres que en ultimo término remonta a los turcografos. No s6lo
fueron breves menciones de adorno. La descripcion del imperio turco hecha por Pedro
Mexia sirvio a Goémara para la suya del imperio inca, y mas tarde influy6é sobre la de
Garcilaso, asi como los epitetos aplicados a los turcos serian aplicados por Ercilla a los
araucanos (Kristal). El poeta sevillano Gutierre de Cetina, muerto en Puebla hacia 1557 e
integrante de la expedicion de Carlos V a Tnez en 1535 y de una incursion en el Adriatico,
compuso algunos sonetos reminiscentes de la primera aventura, uno sobre las ruinas de
Cartago, otro elogioso de Carlos V, un tercero alabando a Jeronimo de Urrea, militar en la
campafa de Argel (95, 127, 135). Se nos enumera entre los primeros poetas novohispanos a
Lorenzo de los Rios Ugarte, que “con heroica y feliz vena va describiendo Las
maravillosas hazanias del Cid Campeador” (Balbuena, 115). Una obra de teatro peruana

> En Espaia hubo una moda turquesca, de la que habla Diaz Rodriguez; las fechas del auge coinciden con los
del miedo al Turco. Algo parecido se ha observado en Polonia, enfrentada a los turcos pero imitadora de
muchas de sus modas, véase Zygulski. De este lado, se encuentran menciones de muebles, joyas y alfombras
arabes y turcas en las casas criollas; el rico indiano de Panama que retrata la comedia La dama boba de Lope
(1613) es caracterizado entre otras cosas por llevar “en los brazos el grigiesco ... sotanilla a lo turquesco”.
Los grigiescos eran unos amplios calzones al estilo griego, de ahi el nombre. El suntuoso personaje retratado
por Lope los tiene tan abundantes que los lleva en brazos, véase acto 3, escena 6, 2245-2255, pp. 240-241.
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escenifico la aparicion de la Virgen de Guadalupe ante los moros en Espafia. Tras su poema
Arauco domado (1596), el chileno Pedro de Ona dedic6 otro a lo que llamariamos la
Reconquista espafiola, E/ Vasauro (1635), que culminaba en la toma de Granada.

Esta ultima obra continuaba una tradicion que habia empezado décadas antes la
épica en castellano, la cual alcanzd su cima en tierras americanas, pero sus fuentes de
inspiracion italianas incluian guerras contra un islam mdas o menos fantdstico y eran
literatura de gran popularidad indiana. En Pert se ha visto que el Orlando enamorado de
Matteo Maria Boiardo, el Orlando furioso de Ludovico Ariosto y la Jerusalén liberada de
Torcuato Tasso fueron ampliamente leidos (Nunez, 14), y se les rindi6 homenaje indirecto
introduciendo sus temas prestigiosos, con alguna excusa, aunque fuera en pocas estrofas, en
medio del relato de las hazafias de los conquistadores. Los hallamos en la segunda edicion
de La Araucana de Alonso de Ercilla (1578, 171-198), El Peregrino Indiano de Juan de
Saavedra (1599, 263-264), La Argentina de Martin del Barco Centenera (1602, 184),
Bernardo o la Victoria de Roncesvalles (terminado en Puerto Rico en 1609 y publicado en
Madrid en 1624) de Bernardo de Balbuena, en poemas del perulero Juan de Miramontes y
Zuazola, hacia 1614, y en el Purén Indomito (116 ss), de autoria discutida y compuesto en
el primer cuarto del siglo XVII.

Se trataba de menciones frecuentes que traducian el ambiente de ansiedad, la cual
también dio en cierta veta de escritura profética y apocaliptica, que ya tenia gran curso en
Europa. Mas arriba se vio su aparicion en la herejia de Francisco de la Cruz, y otro ejemplo
lo ofrece el cronista eclesidstico Geronimo de Mendieta, quien reprodujo en su obra
historiografica, concluida hacia 1596, el pasaje de un tratado apocaliptico del franciscano
catalan Francesc Eiximenis, que a su vez estaba copiando a otro anterior, hasta hoy perdido.
Aquellos autores se referian a los males que sufrian los cristianos europeos, y en relacion
con Espafia aludian a la invasion de los moros. Dicha informacion se pretendia aplicar
originalmente a sucesos de finales de la Edad Media en Europa pero, al copiarla, Mendieta
la actualizd para describir la situacién que lo rodeaba, la del mundo hispano a fines del XV,
marcado del lado morisco por la rebelion de las Alpujarras:

El pueblo de Espafia sufrira grandes mutaciones y novedades y enemistades, y
muchos dafios por los moros que ellos mismos sostienen y mantienen, por el gran
servicio que les hacen: y serdn mayores y mdas poderosos que ellos, porque mas
amaron el propio servicio, que la honra del nombre de Jesucristo. Y hallarlos han
entonces contra los cristianos crueles enemigos y terribles matadores, hasta que sea
dado fin a aquel pueblo malvado, el cual de todo punto, con su secta mahomética,
debe ser casado, destruido y aniquilado para siempre sin fin, segin ellos mismos lo
pronuncian por sus escrituras y doctores.’

Con mas detalle y originalidad se referia al mal otomano el Tratado del Apocalipsis,
de Gregorio Lopez, terminado en México en 1586. Santo varén nacido en Madrid y que
parecia ser de familia distinguida, vivia como ermitafio en montes cercanos a la capital
novohispana y fue autor de varios libros; en uno de ellos relacionaba el texto biblico y su
cronografia con los progresos de los otomanos desde el afio 1316 y su extension hasta
Grecia y Hungria, e introducia anotaciones sobre la época actual: “y ahora poco ha Tunez

® Mendieta, 29, la cita de Eiximenis est4 tratada en Milhou, 304; detalle en Saranyana & Zaballa, 70-75.
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[...] y aun llega con sus galeras a Gibraltar” (250, 251, 256, 263). Nada decia, sin embargo,
sobre Lepanto.

Semejante presencia en las nacientes letras criollas tuvo algin correlato en el
imperio turco. Serge Gruzinski (2008) ha comparado el antes mentado Tarih-i Hind-i Garbi
(Historia de la India occidental), una historia turca del Nuevo Mundo, su descubrimiento y
conquista, redactada hacia 1580, con el Repertorio de los tiempos, publicado en México en
1606, obra del aleman Henrico Martinez, quien habia recorrido el mundo, conocia Europa
oriental, y al ofrecer un panorama de la geografia y politica universales también incluy6
una descripcion del imperio otomano. Con razon sefiala Gruzinski que ambos libros nos
sirven para percatarnos del conocimiento mutuo en estos dos territorios siempre vistos
como marginales por la historiografia eurocéntrica.

De mi cosecha agregaria que hay otras obras pertinentes. Ya cité ejemplos del lado
americano; menos conozco, menos se ha publicado y probablemente menos existiera del
lado islamico, pero son de sumar a la crénica de 1580 el famoso mapa de Piri Reis de 1513,
que cubria en parte América, y alusiones literarias de otros autores como Hajji Khalifa
(1609-1657), asi como indicaciones que nos sefialan como en la tradicion oral islamica
también habia conocimiento de la llegada de los europeos a América, de sus riquezas y
productos, de su humanidad misma, y que se seguian con curiosidad sus noticias.

Acotando ahora, observo que la cronica turca marca el cenit de la preocupacion y el
conocimiento mutuo, mientras el tratado novohispano se ubica en época de su
desvanecimiento. Aquélla no tuvo continuacion y fue uno de los primeros libros que salid
de la imprenta cuando ésta se establecié en 1730 en Estambul; es decir, que en los ciento
cincuenta afos intermedios no se habia escrito para ofrecer al publico islamico nada
comparable a aquella vieja obra (Goodrich). Del lado novohispano, es de subrayar un
motivo del Repertorio de Martinez, cuando nos dice que el imperio otomano ya habia
comenzado el camino de su decadencia y uno de sus capitulos “trata como se colige por
algunos vaticinios, prondsticos, conjeturas y razones naturales, la caida y destruccion de la
monarquia e imperio Turquesco” (224-232).

Prondsticos que no eran singulares ni nuevos, que los mismos muslimes a veces
enunciaban (como sabia Mendieta o su fuente, antes citados) pero que empezaban a circular
como moneda corriente y que hallamos también en la obra mesidnica del portugués
Antonio Vieira, cuya ultima parte fue escrita en Brasil, y donde expreso reiteradamente que
el imperio turco iba camino a la destruccion. Calculd Vieira para ello el afio 1666, fue
cambiando esta fecha y al morir (1697) sostenia que no duraria mas alla de 1700 (Ricard
1970). Si bien la base era astrolégica y no sociopolitica, como si la de otras que se estaban
imponiendo en la Europa transpirenaica, reflejaba un cambio en la percepcion del islam, el
cual también se comprueba del lado americano. Pero ello requiere de apartado propio, que
¢éste ya se excede de tamafio.

4

El imaginario que se ha presentado pertenece a la primera época de la conquista,
que coincidi6 en el Viejo Mundo con la de mayor presion en las fronteras islamicas, pero
que empez6 a ceder desde el ultimo cuarto el siglo Xvi. Un gran conocedor de la
historiografia colonial andina, Franklin Pease G. Y., ha notado que hay
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un primer momento en que la identificacién de los europeos se encuentra mas
cercana a la imagen del unico pueblo infiel que conocian los espafioles en el siglo
XVI: los érabes; pero hay un segundo tiempo en que se van imponiendo
concepciones definidas a través de la historiografia romana y a través de la
influencia de autores romanos en los cronistas, que empiezan a citarlos
profusamente. (33)

Si asi lo afirma una autoridad, yo le creo, y mas cuando encuentro repetidamente anotado
que el Inca Garcilaso se inspira en Roma para describir a los incas (Pailler / Pailler). El
paso de un modelo a otro empieza a identificarlo Franklin Pease a partir de la década de
1550. Yo atrasaria tal fecha, y junto a los arabes que menciona colocaria a los turcos, pero
coincido en seflalar un cambio, a partir de la estabilizacion de la frontera en el
Mediterraneo, si no después de la batalla naval de Lepanto (1571), si tras la campal de
Alcazarquivir (1578) y definitivamente con la expulsion de los moriscos espafioles entre
1609 y 1614.

Con tales hechos, el temor a los turcos fue desapareciendo a lo largo del siglo Xvil y
Europa se preocupd mads por sus luchas internas. Se fue abriendo camino la idea de una
decadencia del islam, que todavia aparece en la bibliografia de nuestros dias, posiblemente
sin motivo: los imperios asiaticos, desde la China Ming hasta el sultanato otomano,
pasando por la India mogol y la Persia safavi, méas bien vivieron entonces una época de
brillo cultural y de paz y orden extendidos, que s6lo entorpecian algunas peleas por el poder
en la cuspide. Por el contrario, Europa estuvo inmersa en guerras de religion, caida
demografica y problemas sociales; los procesos que desembocaron en la modernidad y que
le permitiria superar a los imperios asiaticos a partir del siglo XVIII

El reflejo cultural de esta nueva situacion fue un descenso de las publicaciones en
torno al islam y el aumento paulatino de las que tenian como objeto a América. Ello se noto
particularmente en Espafia, donde la literatura maurofila se fue agotando a fines del siglo
XVl y se dejaron de leer a los turcografos. Tras la expulsion de los moriscos se hizo
espinoso por algun tiempo el tema isldmico, el conocimiento del arabe se desvanecid y la
obra de algunos pocos eruditos fue tributaria de los esfuerzos de los orientalistas del norte
de Europa (Rodriguez Mediano 2006, 2011), en todo caso un conocimiento concentrado en
circuitos académicos.

A su vez, ello repercuti6 en las Indias. Se ha visto que la expulsion de los moriscos
tuvo su correlato en la politica hacia los amerindios (Duviols; Taboada 2016) y que el tema
del Turco fue menos frecuentado al tiempo que crecia el interés por las cosas americanas.
El enemigo mas visible y que se reveld realmente peligroso fue el hereje, capaz de atravesar
el Atlantico y saquear el Caribe e incluso las costas de Chile y Pert. Transcurrieron las
décadas y hasta los siglos, y el momento inicial de temor dejéo su huella en palabras,
decires, romances y proverbios que todavia se repiten. El imaginario ligado a las luchas
contra el moro continud siendo recurso retérico de importancia, perpetuado por restos
iconograficos y hasta heraldicos; la idea de que las Indias ayudaban con sus riquezas a
combatir al Turco se expresd repetidamente. Fue un legado visible hasta en la cultura
indigena y popular, incluyendo a los cronistas mestizos (Poma de Ayala, Alva Ixtlilxochitl,
Chimalpain), quienes mencionaron brevemente al enemigo islamico en sus escritos sobre
antigiiedades indigenas.

En esto ultimo mereceria la pena profundizar, pero, por cuestiones de espacio,
concluyo reiterando la idea de un momento inicial de la conquista que estuvo marcado por
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el referente isldmico y sobre todo otomano, pero que pasd, como todo momento pasa. Cada
vez mas se alejaron aquellos nombres de su referente real, convirtiéndose en una huella
borrosa e imprecisa. Fue lo que percibié Alexander von Humboldt al visitar las colonias
espanolas a comienzos del siglo XiX. Por un lado, en las apartadas misiones del Orinoco,
todavia le preguntaron si el Turco se mantenia tranquilo, revelando que el viejo temor
persistia, pero, por otro, descubria que “la gloria de Don Pelayo y del Cid Campeador ha
penetrado hasta las montafas y bosques de América; el pueblo pronuncia algunas veces
estos nombres ilustres pero se presentan a su imaginacion como pertenecientes al mundo
ideal o al vacio de los tiempos fabulosos” (Humboldt, 365).
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