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Pinhas es Eliyahu:
Identificacion de dos figuras biblicas en una coplaédita de Yishac Ben David Sulema

Avner Perez
(Instituto Maalé Adumim, Israel)

1. EL PROFETA ELIAS EN LA LITURGIA JUDIA

Junto con Abraham abinu (‘Abraham nuestro padEiyahu hanabi (‘el profeta Elias’)
es una de las figuras principales de la circungisio

La relacién de Abraham con la circuncision es ewid, puesto que fue el primero en
recibir la orden de Dios de circuncidarse. Aderdasante la ceremonia de la circuncision, se
acostumbra a decir: «Esta es la circuncision dadomn abinu». Pero ¢cudl es la relacion que
existe entre la circuncision y Elias, personaje gmeesa ceremonia adquiere mayor
relevancia que Abraham? Recordemos que a Eliyahablidambién se le denominzal’aj
haperit (Mal 3:1) ‘el angel del pacto’, es decir, del pactoaklgcido entre Dios e Israel
mediante la circuncisién, y que en su honor seestgsgervar en esta ceremonia un asiento
especial, la llamada «silla de Eliyahu hanabi».®ichué de-Rai Eli‘ézer cap. 28).

El origen de esta tradicion se encuentra en e lilel Z6har, donde se dice (principio de

la seccion «Lej leja») que la presencia de Eliagwrircuncisiones se debe a un castigo que
Dios le impuso por el motivo siguiente. A la pregude Dios: «¢Qué haces aqui Elias ...?»,
éste responde: «He sentido un vivo celo por A’',sDie los ejércitos, porque los hijos de
Israel han abandonado tu pacto ...R€lyesl9:9-10 y 13-14), palabras con las que Elias esta
calumniando al pueblo de Israel. Por eso dicgoblr. «Le respondié el Santo, bendito El:
“Durante toda tu vida estaras presente en todao gade mi pueblo marque esta sefial santa
sobre su carne, y la boca que declaré que Israsldainé, dird que Israel cumple”». Segun
una tradicion basada en este relato, Elias ess&miee siempre que se circuncida a un nifio
judio y, por ello, durante la ceremonia se suetgarar cantos en su alabanza.

Otra ocasién en la que se acostumbra a alabafaa &bn cantos piyutim (‘poesias

religiosas’) es al finalizar el sabado. Elias, goenurié, ya que fue arrebatado vivo al cielo
en un carro de fuego (Reyes2:11) y que en consecuencia esta obligado a cutophs las
misvot (‘preceptos’), no puede traspasatedlum Saat, es decir, la distancia maxima que los
judios pueden recorrer en sabado; tal cosa no sumethdo ejerce el papel de «angel de la
circuncision», porgue en este caso actia como dngelesta obligado a respetar lagvat.
Por ello hay que esperar a que acabe el sabadogparaenga a anunciar la llegada del
Redentor («He aqui que Yo os envio al profeta Eidss que venga el dia de A’, grande y
terrible»,Mal 4:5). Otra razon por la cual Elias no puede apardgrante el sdbado es que
no se debe molestar al pueblo de Israel durantdiase

Por los dos motivos sefialados los cantes de aabanElias se entonan en ambas
ocasiones: la circuncisiéon y la salida del sabado.

2. LAFIGURA DE ELIAS EN PIYUTIM Y COPLAS SEFARDIES

Varios son los cantos que circulan en judeoespadial la salida del sdbado y que tienen
como personaje central a Elias; los indico a caatiion. La traduccion libre hecha por un
autor anonimo degbiyut hebreo que empieza «Elias presto venga con ebimiagh David»
(Attias 1970: 126), texto que volvié a traducir Abam Asa y que aparece incluido en su
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oracionalBet tefila (Constantinopla 1739) (Attias 1970: 126). A estatar hay que afiadir
otros tres poemas escritos por Abraham Toledo, cwyobre aparece en el acréstico. Los
tres poemas de Toledo asi como la traduccién dbteiyut hebreo que hemos mencionado
se encuentran recogidos en un manuscritbla@m Franco (Rodas) relativamente reciente
(1867), que fue descubierto y publicado con conmerstgpor Moshe Attias (1970: 125-135).
Sin embargo, esos cuatro poemas hay que encuadearl@ categoria de piyutim y no en el
género literario de las coplas, a cuyas caradtessine refiero a continuacion.

Constituyen las coplas un género antiguo de &xaliira en judeoespariol, de cuya
produccion tenemos vestigios desde tiempos anésrita expulsion de Espaiia y que siguio
produciéndose en los paises del Imperio otomammueudurante ciertas épocas no nos han
llegado textos, ausencia provocada por la careteiananuscritos en judeoespariol de los
siglosxvi y xvi, y por el «mutismo» de la imprenta en el sigla, «mutismo» que duré
150 afios, desde 1580 hasta 1629, fecha de la gusgandlegado unos pocos libros impresos
en judeoespafiol en los centros editoriales de @otisppla, Saldnica y Esmirna.

El género ha sido estudiado ampliamente Elena Rome su libro sobre la literatura
judeoespafiola, donde le dedica un capitulo (Rorh@82a: cap. IV, 141-1786) Sobre el
estrofismo de las coplas, puede verse tambiértiellr que Romero dedica al tema (1991),
donde adopta una posicion amplia para definir seg® en el que también tiene en cuenta
determinados piyutim (1998a) y creaciones que, aeinp llevan en su titulo original el
nombre de copla, responden a determinados aspkctosa, estrofismo y contenido.

Resumamos algunas de las caracteristicas genquaaketermina Romero para el género
de las coplas.

Poemas estroéficos, con un estrofismo variado.

Suelen tener estribillo.

Suelen tener acrosticos.

Pueden estar destinados al canto.

Son poemas narrativos o descriptivos.

Sus temas son muy variados (de ello me ocup@)ueg

A veces conocemos los nombres de los autoressuplen pertenecer a la elite intelectual

y en épocas mas antiguas a la elite rabinica.

Su difusién es mayoritariamente libresca a sale@impresos o de manuscritos (sobre su
posible transmision oral, véase a continuacion).

9. Se han difundido por toda la cuenca del Meditezo, desde las comunidades sefardies
de Oriente hasta las de Occidente (Africa del Norte

NooakwNpE

o

La copla de la que aqui vamos a tratar presegtmas de esas caracteristicas.

Las coplas se han difundido también por transmisi@l. El pueblo ha recibido como
herencia los textos impresos y, en cierta medids, ha divulgado y perpetuado,
transmitiéndolas oralmente. Tales versiones onatesentan variantes en relacion con las
impresas, con todas las caracteristicas propiassdextos de transmisién oral.

Cabe sefialar que los que estudian las coplasdmsanicamente en trabajos de campo
y grabando versiones de informantes sin completamaestigacion con un analisis amplio y
profundo de las versiones manuscritas e impresasaago de los siglos, corren el riesgo de
llegar a resultados completamente erroneos sob@facteristicas del género.

! Sobre las coplas existe hoy una muy amplia bibdifigr de la que solo mencionaré los libros y aidgu
gue considero mas relevantes y especialmente aguglie contienen edicion de textos. Presentaciones
generales pueden verse en los estudios de Ronf88 ¢11992). Vid. también: Diaz-Mas (1986); y Beyeer
Amador (2008) y la amplia bibliografia alli recogidral bibliografia se ha puesto al dia en Rom20d 1a).
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Con el paso del tiempo, a las coplas clasicasaeeido sumando otras compuestas por
autores conocidos o andénimos. Estas coplas, a \e=smias en una lengua mas simple,
adoptaron los sistemas métricos y las melodiasasledplas clasicas, aunque en ellas se
advierte en ocasiones un cierto relajamiento enmesos y en las rimas que los modelos
antiguos determinaban. Debido a su gran difusi@nlg proliferacion de textos, han sido
principalmente las coplas dedicadas a la fiestBudan y al relato de la salvacion milagrosa
de los judios, segun se narra en el libro bibliecEdter, las que han gozado de mayor
popularidad como modelo a seduir

Como ya deciamos arriba, las coplas tienen un wamado contenido e intencion:
moralizado?, costumbrista y gastronémitdnistérico, critico de las nuevas costumbres, etc.

De entre ellas, hay que destacar, por su prdiif@na las coplas de contenido historico
gue tratan sobre sucesos que han afectado a laswtades sefardies del Imperio otomano,
como: catastrofes, incendios, terremotos, gueimpssticias y persecuciones por parte de las
autoridades y de los gobernadores locales, critm@®e los abusos cometidos por
administradores p@rnasim de las comunidades, etcTambién son muy numerosas las
coplas llamadas «del felec» (‘de actualidad’) poodas a lo largo del sighox que se ocupan
de criticar los nuevos habitos, modas y costunibres

Son también numerosas las coplas hagiogréafica®ran a personajes centrales de la
tradicion del judaismo biblico y clasico. EstasHasclasificado I. M. Hassan (1988) en un
continuum segun diferentes coordenadas, la prindgpé#as cuales es la cronolégica, valida
para todas aquellas —la gran mayoria— que tierggm aéferente temporal.

Podemos mencionar entre ellas las coplas sobre \d&a, Abraham, José, Moisés, las
muchas ya citadas de Purim del ciclo de la reirtarEstc. Hasta ahora, sin embargo, solo
conociamos una copla en torno a la figura del padigias, que ha editado Elena Romero
(1998b: 36-37 y 235-237): la escrita pdizquiya Semuel Tarica y publicada en su libro
Séfer Sirdhadasa(Esmirna 1861), dedicada a ser cantada en la llamadche de Semira
[‘guardia’]» o «noche de viola», que es la previa aircuncision de un nifio.

3. UNA NUEVA COPLA SOBRE EL PROFETA ELIAS

Hace unos cuantos afos tuve la ocasion de compararel Instituto Maalé Adumim un
librito manuscrito por Yshac ben David Sulema hacia la segunda mitad ded gigli . La
familia Sulema era conocida en Saldnica y entranssripciones tumbales que alli se han
registrado se encuentran la del médico Selom6 ‘Batéma del siglxvi y la del alabado
sabio Daniel Sulema, fallecido en 1731. Junto giggtim en hebreo contenidos en el librito
figuran también unos cuantos poemas en judeoespyaéotre ellos una copla sobre Elias
compuesta por el propio manuscriba, segun se irghicel titulo y en el acrostico: «Yo
Yishac hjo de David Sulemhazac: Eliyahu».

La copla consta de 27 estrofas que tienden ausetetas de rima zejelescaa@h), la
mayoria de las veces mal rimadas, con el versaekavacabando siempre Eliyahy, verso
gue con frecuencia es largo y anisosilabico. Peaktexto un estribillo de dos versos cortos
gue riman ambos dgliyahuy al que se llama tras la mayoria de las estrgtgp en estrs.
16-17, 24 y 26-27.

2Vid. al respecto Hass48010) y sus articulos (2007 y 2008%i comaRomero (2011c y 2014).

% Vid., por ejemplo, Romero & Valentit2003); y Romer¢2010b y 2012a).

“Vid., por ejemplo, Romero (2010a y 2011b).

® Sobre las coplas de contenido histérico vid. Ren(2608a y 2011d).

® Sobre tales coplas vid. Romero (2008b) y tambisnesticulos (2009, 2010c, 2011e, 2012b y 2012c).
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El texto se inspira en el piyut «Eeroj mahalalixipDiré palabras de alabanza’) de rabi
David ben Ahardon Hassin (Mequinez 1722-1792) ebasizaa a Elias, que se canta en las
salidas del sdbado y en las circuncisiones. Esig,pasi como el poema «Ohil yom yom
veeStaé» (‘Esperaré cada dia’) del mismo autoalamanza a la ciudad de Tiberiades y que
describe las tumbas de Iéadiquim (‘justos’) alli enterrados, se convirtieron, segiine
Efraim Hazan (1995: 287), «en parte de la heretheitodas las comunidades de Israel en el
Oriente y se imprimieron en varias coleccionegasio en libros de oraciones».

Presentamos aqui el texto inédito de la copla daa¥ Sulema: el original en letras
hebreas y su transcripcion en letras latinas. @aiaa el texto lo siguiente: su accion amplia
y desarrollada; las alusiones al midraS; y espeeiale la total identificacion entre los dos
personajes, Piras y Elias. Aunque tales elementos existen ya podaia de David Hassin,
se intensifican en la copla judeoespanola daad Sulema.

Asi afirmaba David Hassin en su poema (traduztbeteeo):

Es sacerdote del Dios de las alturas X177 199y 98 109
Pinkas, que es Elias IHR RIT OB
El profeta lo llaman, IR K237
el guil‘adi, el tisbi. golvioh R bl
En honor del querido de mi °227 77T 79207
corazon,
Elias el profeta X237 39X

La identificacion Pihas con Elias también se encuentra en fuentes naasayg en
comentarios biblicos. Por ejemplo, Guersonidesuenomentario aueces(5:31) dice: «Y
por esto dijeron que Rias es Elias».

Y Rasi en su comentario al Talmud recoge la fdedtaba Mgi‘a (114a):

Encontré Raa bar Abuha a Elias en un cementerio de gentilee dijo: «¢ Tu no
eres kohén [‘'sacerdote’]?, ¢ qué haces aqui enmarterio?

Y a continuacion explica que la pregunta «¢ Tunes &ohén?» procede de que algunos
piensan que Elias y Rids son una misma persona y, como sabemoba$era kohén. A
continuacion RaSi aduce la apoyatura de tal opirpérgue sobre Elias esta escrito «Kan'é
kin'eti» (I Reyesl9:14, ‘He sentido un viveeld) y sobre Pihas esta escrito «Bekan’'é et
kin’ati» (NOm25:11, ‘Llevado deelopor Mi).

Segun Rasi se trata de una simple opinién y sisidifi en la literatura midrasica y en la
tradicion es limitada. Sin embargo, DaWassin, y después de él con mayor fuerzhad
Sulema, la utilizaron como base para sus poemageyan una trama biografica que funde
los dos personajes en una sola persHaasin alude a la procedencia de esta fusion citando
el comentario de Guersoénides arriba mencionadathéRies Elias»; pero luego la transicion
entre la historia de Pids y la de Elias sigue una linea continua sin gqueesciba ninguna
costura.

En el poema de Ydhac Sulema la biografia es también una, la de Ediasninguna
alusion a Pihas. Y aunque los 12 primeros versos se refierarhistoria de Pimés,Zimri y
Kozbi, segun el relato ddim25:1-9, todas las acciones se atribuyen a Eliagl poema de
Hassin no existe ninguna indicacion sobre la difgeede épocas entre los dos personajes.
Sin embargo, el paso a la segunda biografia, |gpmgio Elias, se plasma en el poema de
Sulema en una indicacion sobre el largo tiemposgpara las épocas de ambos (estr.13).

ISSN 1540 5877 eHumanistad (2014): 154-171



Avner Perez 158

Despues de dias y afjos

Israel, ricos y sanos,

se olvidaron de los afios

gue los saco de Btayim el Dio de Eliyahu.

Comparando el piyut dgassin con la copla de Sulema, las principalesatfiteas que se
observan son las relativas al estilo y al desarmbdl la accion. Tales diferencias proceden en
gran parte de la gran diferencia que hay entriolasulaciones del hebreo retérico, el idioma
del Libro, cargado del peso de la tradicion biblic&l judeoespafiol vivo y flexible, que se
contenta con alusiones a las fuentes del midragnsioducir en el texto el peso retdrico.
Comparemos, por ejemplo, la descripcion de lanmpeion de las lluvias (cfr.Reyesl7:1).

En el piyut delassin el texto hace oscuras alusiones, dificilesadiicir en una lengua
diferente del hebreo; lo traduzco libremente:

Dicho y hecho, vy R
y durante tres afios se acabo: TYY 003W 1991 NN
lluvia no cayo a la tierra. ¥R 03 XD 0
El es el que quita (y El es) el que trae. RO RO¥ing X7

En cambio, en la copla de Sulema leemos (estr. 26)

Y fue como los tres afios

secose la tierra y los bafios,

comieron cabezas déas,

se consumio6 el mundo por palabra de Eliyahu.

El resultado es que en el poematiissin sobresale el fondo erudito mientras que en la
copla de Sulema se da prioridad a la narracién,dedbordamiento continuo de
acontecimientos, sin alusiones eruditas.

4. EDICION DEL TEXTO

Presentamos a continuacion la copla de Elias gmuadia original y en letras latinas. La
numeracion de estrofas es mia; marco en negriteeti@s que forman el acrostico y suplo
entre corchetes las palabras yrizares lectionigue faltan. Al final del articulo recojo en un
Glosario las palabras del texto que puedan serifil@l comprension y en Apéndice
documental la reproduccion del manuscrito.

En el epigrafe que precede al texto leemos:

«Coplas de Eliyahu hanaBlil [‘de bendita memoria’]lSiman[‘acrostico’]: “ Ani
['Y0’] Yishac bajaf‘hijo del honorable rabino’Pavid Sulemaazac [‘fuerte’]».

PRI O 717 002 PN CIX 170 2T RO2IT 1OIR 0T ORDDID

Es. Querido del Dio, Eliyahu, IR 10T T ITR
amado del Dio, Eliyahu IR 10T DT 1TRAR
1 | ’A]Oid pueblo syustedad, IRTVWYA W 122RID TRIN
sienpre seré por la santedad; IRTVIRY 72 71D 270 MDIND
desde que estaban en el rhat 9277 IR IRAROYOR P 70T
salié su fama de Eliyahu. DTOR T ANR'D W 1IORY
Querido ... LATR
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2 | n]No hubo muerte para él,

vidas del mundbvive él;

juntos vengan con el goel,

hec enfan a vos a Eliyafu
Querido ...

2R TIRD VRN 1IN 2

29X 9'2°2 9711 207 WRT'2

DRIA PR 1P IRAP2 WIS

DPOR IR WA IROADR PR
LATP

3 | i]Yisrael en el d€erto

aconteci6 este despecho;

judio, crisiana en su lecho

lloraron toda la compafia y Eliyahu
Querido...

WP PR ORI

13D VWX 1WIDIIPR

109 W PR 7IRM0MP 1T

DOOROR ROIRDAIP 77 770 PRI
LATR

4 | Yi]YaSar, que oyo esta fama,

tomo lanza [en] su p[a]ima,

m[e]tié su alma en su palifa

se enfetio en el Dio de Eliyahu.
Querido ...

TAR'D WK 1IN P WS

Xn7[R]9 10 [PR] 70IRD MW

TRPRD W PR TR W 0[]

DTOR 0T 1T PR PR PTIROIR W
LATP

5 | §]Sadic se fue cfeando,

a la tienda va allegando;

su Sébet le van preguntando:

«¢,Qué buscas tu por aqui, Eliyahu?».
Querido ...

TTIRVIP R'D W PUIR

ITIRIVR 772 77100 79K

I7IRDINID INR'2 D VAW W

ITPOR PR D W WRP'WII P
LT

6 | ha]Hasid, que entr6 de la puerta,

Zimri con Kazbi esta enuelta;

uno al otro apreta,

alanceolos a los dos Eliyahu.
Querido ...

70RO 177 07 01X P 70N

ORI TOWOR 221D NP T

099K VIR DR N

DR YT IR WINIRTWIRDR
LATR

7 | c]Como los quito afuera,

su Sébet todo viera

que hto de esta manera,

corieron aferarlo [y] matarlo a Eliyahu.
Querido ...

TRYOR 0P W2 1P

77772170 LAY W

TIRND TTOWOR 0T IR P

DOR IR 17RO [OR] 199RT'DR NP
LATR

8 | ba]Bendicho el Dio de la altura,
sienpre estuvo en su ayuda,
les eni6é unajuma,
enpezaron a morirsen para modre de
Eliyahu.
Querido ...

TR 7977 107 DR 130T

TR W PR 12VWOR DIV

A1 TR IR WD

DIR T TN TIRD PRI IR NOIRYIOIR

LT

9 |jaJComo ver esto Eliya,

en la tiera los b[a]tiera;

por estegente tan negra,

como estan muriendo pueblo santo del G
de Eliyahu.
Querido ...

TR DWOR "2 1010

T7ou[R]a WP A0 a9 PR

A1 IRV 01" TOWIR D

I0°7 17 27 WIRW 172010 17177717 IROWR 1P
TOR
LATR

" Traduccion literal de la expresion hebozas > ‘vida eterna’.

8 Segun la tradicion judia, el profeta Elias semuel anunciaré la llegada del mesias.

° Las estrofas 3-12 se inspiran en el relato bildeNim25:7-15.

1% Traduccion literal de la expresién hebrea wo1 ow que significa ‘tomar un riesgo, arriesgarse’.
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10 | r]Rogo al Dio de los cielos: WD W12 0T 17 DR 1A
«Recibe quetoéret y sahumer]i]os, WA ]RIRWY X NI0R "0
se vede la muerte de [e]llos, WIMY[Y]R 7 20K 177 072 W
que ya temieron de tu nombre y de DPOR TR 272031 30 07 R R P
Eliyahu».
Querido ... LATR
11 | Da]De los cielos le geron: NWT L WIPW WD 0T
«Kehuné de sienpre te dieron; 7777 %1 "MHI0 7 ANND
vidas a ti muchiguaron, TR LR WRT'
hasta que venga el MaBig Eliyahu». DOROR W PR 73102 0P TOWR
Querido ... LR
12 | vi]Vieron toda la conpafia ROIRDNP 772 770 NN
como baldo esta [setencia]; [R»W1O0] TOWIR VTR P
enpezaron alabarla: TPIR'ARDR NIRYDIR
«Bendicha madre que salio de [e]lla ATOR TO9[IR 0T PORW 0P TR 7072
Eliyahu».
Querido ... LATR
13 | d]Después de dias y afios, WITIR R WRT 0T WORDWT
Yisrael ricos y sanos WIRY R WP PRI
se olvidaron de los afios WITIR W17 PIRT'ANINR W
que los saco de Ktiayim el Dio de DTOR 0T 1T DR 208D 0T PRY W7 0P
Eliyahu.
Querido ... LATR
14 | S]Se alevanté un rey muy rico, 1277 911 207 PR IR'OR W
Ahab su nomre era dicho 1'3%7 7R O W ARAN
Izébel mandd con su dicho 1307 W TP ITIND 22K
que sirvieran idolos en lugar del Dio de 37177 D7 AR PR WINITR IRV 0P
Eliyahu™. AT
Querido ... LATR
15 | u]Vido Eliyahu mal parado ITRIIND PR1 IR 17N
dgaron a el Dio alab[a]do, 17[R]"ARDR 1707 DRK PIRWT
conpezan a servir a el idolo IR PORR 7270 7R IRWODIP
gue alevant6z€bel, en[e]miga de Eliyahu DR T AR ]R DK WIR'OR P
Querido ... LATR
16 | I]Los nebiim hto matat?, TXVRA TR DRI B
profetas f[a]lsas b quitar: IRV IR WROY[R]'D WRY'DIND
«Comed y bebed y gostad, TRUDIA R 77272 R TP
y no tengas miedo de Dio de Eliyahu». DPOR 0T 1T 0T 1T "WRAPYD 1K
[Querido ...] [..07P]
17 | elYahid, que vido este celo, 12°0 UWOR 177" P TN

alzé su mano a el cielo;

jurd por moran en el cielo:

«No hara luvia ni rocio hasta tomar
[[ilcencia Eliyahu».
[Querido ...]

197w PORK IND W I0OR
19770 21K INTM D 1N

0007 IRV V0K N0 °1 R1P2H IR N

17OR
[..07P]

1 A partir de aqui el texto sigue el relato deelyesl6:29-34 y 17.
12| a orden de Jezabel de matar a los profetas del figura en Reyesi8:4.
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18 | m]Mandé6 Ahab a buScarlo 12IRP'WIA IR IRANR 1TINR
por todagente y reinado: TTRI™T R OV 70 D
«¢,Si lo tuviereS guadrado JTIRITRI WO W
a el que va vestido de mahtaque su 2111 W 0P WIRA 2T 1TV 72 0P PRK

nombre Eliyahu?. OR
Querido ... LATP

19 | a]El Dio le dijo a Eliyahu: ITOR IR WOT OO0 1T 0
«Vate cerca la ‘aniya; TPV 777 PT0 SLR'2
enSarfat ahi moraria, IRPINTIN ORK NOIX PR
sera [ ] bend@&da el &eite y la harina por 71D AR IR VIR PR AT [ ] 7w

kabod de Eliyaht?». TTOR 7 7120
Querido ... LR

20 | ha]Hasid fue a horas de tadre, SYTRD T WRIN IR OR'D 70N
paseando por la cae R 112 71D 1TINORD
topo al hjo y a la madre, TR 9K R TR DR 100
les demando un poco de agua: «Que qUEro 7°'2°2 1P *P ARIR 7 P10 IR 1TIRDOT W7

beber» Eliyahu. OR
Querido ... LATP

21 | za]Zakay le djo a la madre: MTRA 9K W7 07 ORIT
«Traye pan, que yo tengo hambre». 2R 1AW 197 P IRD MRV
Dijo la hja de buen [  re]: [ ]pPRIa7 AR v
«No tengo mas que esta harinica. ¢ Qué te1°oX IR 1 %P AP IR TOWR P WRA 1M1V 1

haré Eliyahu?».
Querido ... LR

22 | c]Como oyir esto Eliya, TR VWK IR MIP
dijo: «En el Dio ten figéia; TOTIN'D PU 1T PR PR WT
no se ateme ekaite ni la harina, TR 72 91 90K R MO0K 20 1
como palabra de [Dio] que hablé a AOR R 192K 0P [107] 07 702ROKRD P

Eliyahu».
Que[rido ...] [..a77]p

23 | E]Y fue como los tres afos WITIR W0 W17 1P ORID R
secose la tiera y los bafios, VIR WY R 7770 77 901700
comieron cabezas dérms, VIR ST WRYYARP 110NIR
se consumi6 el mundo por palabra de IR 0T TI2RORD M0 171 DR 1IOMWNR W

Eliyahu.
Querido ... LR
24 | lilLe murio el hjo de la *aniya. IV AR 0T IR PR 1N OB

Subid, lo eché en su ‘aliyd;

lloré su madre una alguaya:

«¢, Si por matar a mijloi vinites por aqui,
Eliyahu?».
[Querido ...]

0V W PR IR D MW

TORIOR R TR W N

PR D WA TR 7 AR IRVRAD MO W
IR

[..07P]

13 Sobre la pelliza de Elias vid.Reyesl:8.
4 Sobre la busqueda de Elfas por parte del rey vighll Reyesi8:10.
'3 Sobre la historia de Elias y la viuda (aguiya ‘pobre’) y su hijo vid. IReyesl7:2-24.
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25 | yalLlamo: «jYa, Dio!, aedigua IRMITOAR 10T RO MR
a este ljb de la 'aniya; IV 997 1R VORI
toma la llave de la luvia, X219 797 'R 79
gue no podesta sobre todas dos Eliyahus. DOR WIT WRTIV I 0WITID 0P

Querido ... LR

26 | h]Y fue como déir esto, WWIR T 1P OR'D 5
le dijo el Dio: «Vate presto, WD BR'D 10T PR IWT 0D
dile a Ahab y al resto: MWW DR OR ARAR 7R 097
«¢,Si se vos ho la sed de creer en el Dio gde>7 197 2°R 1R KRP 57 70 77 71K U200 W

Eliyahu?"»". 9N
[Querido ...] [..07P]

27 | u]Vino Eliyahu cerca del rey, 997 AP0 R N
mando por todo Yisrael: DRIV 1TV D ITIRA
«Subid todos a har haCarmel D197 T AR YT T
y prebaremos si es vedrad el Dio de 7197 PR TRIT2 WOR W WININ'DMD R

Eliyahu»’. RN
[Querido ...] [..a7p]

Aparentemente la descripcion sigue fielmente énfe biblica original. Sin embargo, si
examinamos bien el texto, también encontramos déenfdurastros procedentes de fuentes
post-biblicas. Basta con dar un ejemplo: la resaida del nifio en estr. 25:

Llamé: «jYa, Dio!, aedigua TRIVTOAR 10T RO AR
a este Hb de la ‘aniya; IV 997 1R VORI
toma la llave de la luvia, X219 797 'R 79
gue no podesta sobre todas dos VYT WRTIV T2 UWOTID 0P
Eliyahu. APERPR

El episodio, que no se halla en el piyut Hassin, figura en ekohar «Midras
hane‘elam» (tomo 1, para¥ayira, h. 116b), donde se dice.

Tres llaves hay en manos del Santo, bendito Flp yas entregé en manos de
angel ni en manos de saraf [‘'serafin’]: la llaveatémal, la de las lluvias y la de la
resurreccion de los muertos. Vino Elias y tomo6 dasde las lluvias y la de la
resurreccion de los muertos. Y dijo rabihdoan: «Solo le fue entregado a Eliyahu
una llave». ¢ Por qué? Dijo rabiaman: «Cuando Elias pidid que se resucite al hijo
de lasarfatit, le dijo a Elias el Santo, bendito El: «N® conveniente que te sean
entregadas dos llaves».

Para poder resucitar al hijo de'deniya, Elias necesita la llave de la resurreccion de los
muertos. Pero, como no es propio que un siervoapadse llaves —la de las lluvias y la de la
resurreccion de los muertos— y que en poder debrSeiiefio del mundo, reste solamente
una, Elias devuelve la llave de las lluvias, qustdh&ntonces se hallaba en sus manos y
recibe la llave de la resurreccion de los mueribsdo esto se plasma en el texto
judeoespariol sin danar el desarrollo de la histosia recurrir complicadas explicaciones.

' a orden de Dios a Elias para que vaya al enaueelrrey figura en Reyesl8:1.

7 Se refiere a la prueba a la que Elias somete préstas de Ba‘al en el monte Carmelo, segReyes
18:18-40.
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4. DIFUSION E INFLUENCIAS DE LA COPLA DE SULEMA

Cabe plantearse varias cuestiones sobre qué @aami la copla de Sulema: ¢ quedd en
posesion del autor y nunca salié de su cuaderreopalr o se difundié y se copié en otros
lugares?, ¢se le asocio alguna melodia?, ¢se idifendla tradicion oral?, ¢queda alguna
traza de ella en la memoria de los informantesdatima generacion?

Por casualidad y de manera sorprendente, redpuestas positivas a esas preguntas.
Hace afos, hablando con mi colega Nitsa Dori, coiagilh preparaba su doctorado en la
Universidad Bar llan, me comunicé que, en durantérabajo de campo para recoger textos
de tradicion oral de informantes sefardies, hatdbaglo y anotado una copla sobre Elias de
boca de Alegra Ben-Mélej (1924-2006), nacida ensBur hija de rabi Ya‘'acob Palache.
Comparando su texto y el mio, descubrimos queasgbtn de la misma copla de Sulema. La
version recordada por la informante era parciatp pecluia sin duda alguna la estr. 5 de
nuestra copla, que en la version oral dice:

Sadic se fue cfeando, JTIRWIP ORYD W PITR
a la tienda [omva)] allegando; ITIRIOR TV K
su Seébet le van preguntando: I7IRDIVID IR'2 D VAW W
«¢,Qué buscas tu por aqui, ITOR PR D W WRP'WIA P
Eliyahu?»
Querido... LR

La informante cantd la copla con la melodia qumnm#aba de su familia. Sus palabras
constituyen un testimonio suficiente que nos permmésponder a la pregunta sobre la
difusién de la copla de Elias. S6lo nos queda espmpre en el futuro se descubran otras
copias manuscritas 0 quizas impresas, y que a pErtellas podamos obtener mas datos
sobre la difusién de la copla y su presencia ératficion escrita y oral.

En lo que concierne a las posibles influenciatad®pla de Sulema en otras creaciones
poéticas, ha llegado hasta nosotros un testimomwepeional de Bagdad.

Rabi YosefHayim (1835-1909) fue uno de los rabinos mas impteta de Babel,
conocido en las comunidades de Oriente como «Blayi, nombre que recibié a partir del
titulo de su monumental y famosa obra sobtealaja (‘normativa religiosa’), que hasta hoy
dia utilizan los rabinos orientales como fuentéslagiva religiosa para dictar sentencias.

Pero YosefHayim no fue Unicamente una autoridad en legislacéigiosa, sino que
también fue un poeta importante y fecundo. Sustipiydueron copiados en numerosas
colecciones de poemas litargicos y aun los camtarotiundos de Babel en Israel y en otras
partes del mundo.

Hayim mantuvo fuertes lazos con Israel y visitoabkpen 1869, permaneciendo alli algun
tiempo. Los piyutim que compuso fueron muy apremsagor el entonces Gran Rabino
sefardi de Jerusalén, el RiSOSit (‘Gran Rabino de Israel’) Ya‘acob Sadl EliaSar.

Algunos de sus piyutim los compuso en el dialgetizoarabe de Bagdad. Dos de ellos,
dedicados a la salida del sabado, se ocupan darge de Elias y, como en los piyutim de
David Hassin y de $hac Sulema, también aparece en ellos el motivo defdificacion de
Pinhas con Elias.

Dado que rabi Yosélayim no entendia judeoespafiol, se podria pensasaqimespird en
el muy conocido y difundido piyut hebreo diassin y no en la copla de Sulema. Sin
embargo, el estribillo que inicia —como en la caplee nos ocupa— sus dos piyutim es casi
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igual al estribillo de Sulema. La version que heomtrado en libros de piyutim es la
siguiente:

Habib el rab Eliyahu, IR 27 9N 020
‘aziz el rab Eliyahu IMHR 27 98 I

Pero, segun me informé un cantor sinagogal desdinn, originario de Babel y que hasta
hoy dia interpreta los piyutim de Yodg¢ayim, la version cantada por los judios de Babel es

Habib Al-la Eliyahu, IR 779K 37
‘aziz Al- 14 Ellyahu 1,‘[:5}{ n?bg T’TSJ

es decir, una version con un estribillo idéntica@lSulema. Examinando mas tarde el libro
HaSebaot (Bagdad 1909) que contiene piyutim propios deddition de Bagdad, constaté
gue es esta misma version la que alli aparece.

En cuanto al contenido, uno de los dos piyutinydgef Hayim sigue el relato de Sulema
y no el de Davidlassin, e identifica el personaje del@s) sin mencionar su nombre, con el
de Elias. Ya en la primera estrofa dice:

223 7% IR

292 IV OPY M
273 YR W 2R
thl7asvayiamiivh Sa ks iy

Es decir: ‘Elias el profeta, / luz de mis ojosrya@lo de mi corazon, / matdéZamri y a
Kozbi, / con la punta de la lanza los alanced’. Enlaren su segundo piyut si aparece el
nombre de Pimas, como en el piyut déassin. Podria suponerse que Yasayim conocia el
piyut de Hassin e incluso que fuera influenciado por él, paroonstruccion métrica y el
estribillo se inspiran en el texto de Sulema.

Se plantea la pregunta de como pudo llegar hdatam la copla judeoespafiola de
Sulema. Una de las posibilidades es que lo hul@ecachado en Israel durante su larga
visita. Pero también puede ser que la clave seeatreuen rabi David Papo (1848-1927),
guien a comienzos del sigkx ejercié en Bagdad dg¢ajam Basi, titulo equivalente a Gran
Rabino en el Imperio otomano. Papo nacioé en Esth(flmnstantinopla) y a la edad de siete
afios emigro con sus padres a Jerusalén, dondedepaud rabino. A partir de 1893 Papo
ejerci6 comoHajam BaSi «profesional», enviado por el gobiern@aua una serie de
comunidades de Oriente: Tripoli en Libia (1893-1)8%rusa (Bursa) en Turquia (1894-
1900); Monastir en Macedonia (19011902); y finalteeBagdad, donde permanecié durante
siete afios (1903-1910) antes de regresar a Jarysaté ejercer comdayan (‘juez’). Es
posible que durante su larga estancia en Bagdadraaalguna vez la copla de Sulema.

La conexidn de los dos testimonios que presentamok—el de Alegra Ben Mélej y el de
rabi YosefHayim— estd en la ciudad de Bursa en Turquia. Laesdaportados por la
informante Ben Mélej, nacida en Bursa, nos inforrdargque por Io menos en esa ciudad la
copla de Sulema se conservo en la tradicion orsthhmediados del sighox. Rabi David
Papo podria haber aprendido la copla durante gb liempo (siete afios) que ejercié en
Bursa comoHajam BasSi, o que la aprendiera durante su estagcialguna de las
comunidades judeoespafolas donde ejercié6 —Constatdai Monastir, Jerusalén— antes de
llegar a Bagdad a principios del sigta. Alli pudo cantarla o incluso traducirla para un
auditorio que no entendia judeoespafiol.
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En aquellos afios también ejercia en el triburidhieo de Bagdad rabi YosHayim, el
cual mantuvo relaciones muy cercanas cortiglam BaSi y es posible que pudiera asi
aprender la copla de Sulema. En este contextodiéapentender ademas que YoHafyim,
gue escribio la mayoria de sus piyutim en hebrglizara esta vez el dialecto judeoarabe de
su comunidad para tratar de mostrar que lo queodéhacer en judeoespafiol se podia
también hacer en judeoarabe... Es posible tamhiénadoptara la melodia de la copla de
Sulema para sus dos piyutim.

5. CONCLUSION

La comparacion entre la copla deshéc Sulema y el piyut de Davidassin, fuente de
inspiracion de la copla, nos muestra que, si laetrrdacion en hebreo es preeminente, existe
sin embargo un espacio no menos importante paekcion original en judeoespaniol,
lengua que tiene ademas la ventaja de ser un idibrogy flexible, liberado del peso de las
generaciones, del estilo sentencioso y de lasdims®rs biblicas que caracterizan la creacion
en hebreo, siendo, por tanto, un idioma méas adeepira el amplio publico a quien va
destinado, tanto el pueblo simple como los intekdes.
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Glosario

alguaya(esp.guayg ‘gemido, lamento’

‘aliya (hb. %) ‘desvan’

‘aniya (hb. fem.m1v) ‘pobre’

atemarseacabarse’

avediguar‘resucitar, dar vida’

baldar ‘anular’

bendicho'bendito’

cae‘calle’

compafndcomunidad’

conpezarempezar’

crisiana‘cristiana’, aqui con el sentido de ‘gentil, nalija’
enfewiarse (esp.afiuciarsg ‘confiar, poner su fe’
figucia (esp.fiucia, fiducia) ‘fe, confianza’
goel(hb.>xn) ‘redentor’, el mesias de Israel
har (hb.27) ‘monte’

hasid (hb. 1on) ‘pio, devoto’

hec‘he aqui’

juma(¢ ?): segun el contexto ‘plaga’
kabod(hb. m25) ‘honor, honra’
kehuna(hb.nn0) ‘sacerdocio’

masSia (hb.mwn) ‘mesias’

meter el almavid. nota 10

midpar (hb."27») ‘desierto’

Misrayim (hb. oxn) ‘Egipto’

modre para —(esp.por mor dé¢ ‘por causa de
moran‘morador’, se refiere a Dios
muchiguaraumentar’

nebiim(hb.ox11) ‘profetas’
podestardominar’

prebar‘probar’

presto‘pronto’

quetoret(hb. nmwp) ‘sahumerio’

quitar ‘sacar’, ‘surgir’

sadic (hb.p>7%) ‘justo’

Sébet(hb.vaw) ‘tribu’

sienpre de—"'para siempre’

topar ‘encontrar’

vate‘vete’

vidas del mundovid. nota 7

yahid (hb. r°) ‘individuo’, aqui se usa con la significacion‘destinguido’
zakay(hb.>x21) ‘puro’
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Apéndice documental
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