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1. Introduccidon®

Se ha observado a menudo falta de objetividad por parte de algunos criticos literarios
arabes modernos hacia las obras medievales en la misma materia. En la mayoria de los
casos, estas obras fueron juzgadas injustamente. De hecho, los esfuerzos criticos de
algunos autores medievales, fueron escritos ante la incapacidad para poder crear nuevos
métodos de critica, que se pudieran hacer evolucionar y que respondieran a las
necesidades literarias modernas, como es el caso de la critica literaria occidental.

Quizés los que dirigen estas criticas han olvidado, o simplemente no han examinado
con interés, la gran herencia de la critica literaria arabe, y la metodologia desarrollada en
aquellas compilaciones. Estas obras representan la cima de la actividad cultural en el
campo de critica literaria entre arabes y, otras naciones vecinas, sea en el este o en el oeste
en aquel periodo.

El nacimiento de una nueva escuela de retdrica y critica literaria en el Magreb a
comienzos del siglo VII/XI1I fue todo un fenébmeno. La caracteristica mas relevante de
esta escuela, es la buena combinacién entre el estilo literario clasico arabe y la retorica
griega; de hecho, la retorica aristotélica estd asimilada en estos escritos.

Quizés la obra méas destacada en que se puede observar este fendmeno es la obra de
Hazim al-Qartaganni (608-684 H./1211-1284 e.C.) titulada Minhag al-bulaga’ wa-sirag
al-udaba'. Esta obra la edita por primera vez (Muhammad al-Habib Ibn Huga, 1966).

2. La formacién académica de Hazim al-Qartaganni como critico literario

Hazim al-Qartaganni es un erudito maliki que despuntd en varias disciplinas. Destaco
en gramatica y retorica arabes, pero, a la par, es considerado uno de los grandes poetas y
criticos literarios de su época.

Hazim naci6 en 608/1211 en Cartagena —de ahi su nisba de al-Qartaganni—, y paso su
infancia moviéndose entre Murcia y Cartagena. Memoriz6 el Coran desde pequefio,
recibiendo su primera formacién de su padre, quien le ensefi6 el arabe y su gramatica.
Del mismo aprendi6 algo de figh ‘jurisprudencia’, y tradiciones del profeta Muhammad
—‘Ulum al-hadiz—, més adelante profundizo sus estudios de ley islamica —al- ‘ulium al-
sar ‘iyya— hasta llegar a superar a todos sus comparieros. Al-Maqqari recoge elogiosos
juicios de sus contemporaneos sobre su persona (3, 71-72).

Abi ‘Alf al-Saliibin (562-645/1166-7-1247)2 uno de sus maestros, vio en él la
ambicién por el saber; este maestro quiso que Hazim fuera mas alld que dedicarse a la
gramatica arabe ensefiando el libro de Stbawayh, o los relatos como era el caso de Ibn al-
Abbar, asi que le animé a dedicarse a la filosofia helenistica, y le dirigié a estudiar la
I6gica, la oratoria (al-Hataba), y la poesia. Impresionado por el valor y los grandes
conocimientos de su maestro, Hazim empezd a consultar apasionadamente las obras
filosoficas por él recomendadas, tales como los libros de Averroes, Avicena, y al-Farabi.
Esto lo afirma también J. Vallvé Bermejo (490).

! La traduccion del presente articulo del arabe al castellano ha sido realizada por Mourad Kacimi.
2 Sunombre completo es Abli AlT ‘Umar Ibn Muhammad Ibn ‘Umar al-I$bili conocido por al-Saliibin, gran
maestro de gramatica y gran admirador de la filosofia, discipulo de Ibn Rusd (Haremska & Pefia).
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La maestria poética de al-Qartaganni fue objeto de interés de grandes figuras del
arabismo, como Emilio Garcia Gdmez, quien hizo observaciones sobre la Qasida al-
maqsira. Tambien G. J. H. Van Gelder y A. Carmona Gonzalez traducen parte de sus
poemas.

En cuanto a su formacion como literato arabe, nos informa Sukri ‘Ayyad que Hazim
al-Qartaganni se aprovecho de las mejores obras de sus predecesores en la critica literaria;
recoge en sus escritos dichos y opiniones de al-Gahiz, Ibn al-Mu‘taz, Qudama, al-Amidf,
Avicena, al-Hafagi, y otros. Cuando al-Qartaganni cita a alguien, no se conforma con el
texto recogido, sino lo explica y deja sus propios comentarios. Siempre compara lo que
recoge con otra opinidn; y a veces se extiende recogiendo muchas opiniones sobre la
misma cuestion. Otras veces aporta nuevas ideas, contradiciendo a otras antiguas, lo que
demuestra su asimilacion a la materia y su profundo conocimiento en lo que escribe (243).

De esta manera, vemos que nuestro autor atrapd el método de la teoria critica de los
retdricos y de los anteriores criticos literarios, como al-Askari, Abd al-Qahir al-Gurgant,
Ibn al-Atir y otros. Su asimilacion de las opiniones retoricas de los autores precedentes
que investigaban en los principios de la creatividad literaria tanto en prosa, como en
poesia, le ayudd a aportar nuevas teorias al respecto.

En cuanto su comprension a la filosofia griega, se destaca con claridad en su
metodologia cuando cita a Platon y Aristoteles. Ademas admira las opiniones de algunos
filésofos musulmanes influidos por la I6gica griega como Avicena y al-Farabi, ya que
ambos tienen un resumen del libro de poesia de Aristdteles. Esta influencia del
pensamiento griego la trata A. Carmona, al hablar de al-Qartaganni y la herencia griega
(509).

‘Alal al-Gazi editor del libro al-Manza ‘ al-badz* f7 tagnis asalib al-badi‘ piensa que
al-Qartaganni es el lider de la tendencia griega dentro de la critica literaria magrebi,
comentando que la introduccién de las teorias retoricas aristotélicas en la literatura
magrebi se debe a Hazim (Al-Sigilmasi, 24). Segun la mayoria de los investigadores es
el primer literato que expone estas teorias con claridad aplicando muchas de ellas, puesto
que sus antecesores no fueron totalmente influidos por Aristoteles y no desarrollaron
todas sus opiniones y sus teorias (con excepcién de Qudama, aunque lo que éste expuso
no llega a la altura a lo de Hazim al-Qartaganni en al-Minhag).

Hazim recoge mayormente las opiniones de los griegos por mediacion de fildsofos
arabes. Sin embargo, la gran caracteristica del libro al-Minhag es la masiva presencia de
las teorias y opiniones de Aristdteles en poesia y oratoria. Esto nos lleva a afirmar que la
presencia del pensamiento aristotélico no fue recogida Unicamente entre los filsofos
musulmanes, sino, también en la retérica y la critica literaria arabe tal como lo ha
afirmado ‘Abbas Arhila en su Al-Azar al-aristi fi al-naqd wa-l-baldga al- ‘arabiyyayn
(686). Esto mismo, llevo a ‘Abd al-Rahman Badawi a decir: “Es la primera vez que veo
en un libro de un puro literato arabe —me refiero no filésofos- una exposicion y buena
explicacion a las teorias de Aristoteles en la retorica y la poesia, investigada con mucho
interés y un buen entendimiento, y con voluntad de aplicarla sobre la retorica y la poesia
4rabe”.?

Por su parte, Qasim al-Mumni sefiala que la influencia del pensamiento griego esta
clara en al-Qartaganni, y que se esforzd en beneficiar del libro de poesia de Aristdteles,
como sacé provecho de los estudios filoséficos y psicoldgicos con relacion con la poesia
y su critica (174).

3 “Li-awwali marratin nagid fi kitab li-ahad ‘ulama’ al- ‘arabiyyat al-hullas —a ‘ni gayr al-falasifa— ‘ardan
wa-ifada min nazariyat Aristu fi al-balaga wa-S$i ‘r, Wa-istiqsa’ baligan la-ha bi-htimam wa-husn fahm, wa-
ragha fi al-tagbiq ala al-baldga al- ‘arabiyya wa-I-$i r al- ‘arabi” (Badawi, 2-3).
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En cambio, Badawi Tabana piensa que al-Qartaganni representa otro tipo de eruditos
que fueron influidos por el pensamiento griego. Afiade que estos no se beneficiaron de la
idea griega, porque sus escritos vienen a ser como copias de lo que fue traducido o
explicado por otros a lo que escribio Aristoteles en la I6gica, la oratoria, y la poesia (236-
264). En nuestra opinion, lo que comenta Tabana sobre esta influencia griega no quita
valor a estos eruditos, porque es evidente de que se beneficiaron unos de otros cuando
existio comunicacion e intercambio cultural.

Ahmad Matlib afirma en su libro titulado Manahig balagiyya que al-Qartaganni tuvo
éxito en la aplicacion de la teorias y las opiniones de Aristoteles en la literatura arabe.
Desde que empez6 hablando de esta cuestion afirma diciendo: “Aparecio en el s. VII/XIII
una nueva corriente en la literatura arabe, influida por la retérica aristotélica y la filosofia
griega. El mejor representante de esta escuela fue Hazim al-Qartaganni [...] quien fue el
primero en exponer las teorias de Aristoteles en la balaga retdrica y la poesia con claridad,
aplicando muchas de ellas; porque los retdricos anteriores no fueron muy influidos por
Aristoteles y no expusieron todas sus opiniones y sus teorias; excepto los intentos de al-
Farabi, Avicena, Averroes, e Ibn al-Haytam, pero estos intentos no estan a la altura de lo
que hizo al-Qartaganni”.*

Tras esta afirmacion Ahmad Matlab saca la conclusién de que Hazim es uno de los
mejores filosofos arabes que examinaron los libros de Aristoteles y los explicaron con un
buen entendimiento a sus teorias; esto debe a su profundo conocimiento a la retorica
(266). Luego Matlab asegura que los retoricos al-balagiyyin no aprovecharon la retdrica
aristotélica tanto como hizo Hazim, y que su libro al-Minhag fue el Gltimo libro que tuvo
una influencia directa de las opiniones de Aristoteles, comentando que tampoco encontrd
un libro posterior con el mismo estilo y la misma metodologia (266).

En cambio, Muhammad al-Habib Ibn Huga editor de Al-Minhag comenta en la
introduccién del mismo que Hazim refleja la influencia griega en la construccion de la
critica literaria arabe. Explica que al-Qartaganni redne los principios de la filosofia
helenistica y de la literatura arabe. Afiade que los capitulos del libro indican su
familiarizacion con las filosofias de Sodcrates, Platon, y Aristételes, a través de
traducciones arabes (118).

Asi que Hazim tuvo acceso al pensamiento griego a traves de las traducciones y
explicaciones de filosofos arabes anteriores. Esto lo refleja Abbas Arhila diciendo: “Al-
Qartaganni copia de Avicena, al-Farabi, y algo de Averroes sin decirlo. Aparece en su
libro el nombre de Aristdteles dos veces, en cuanto el nombre de Avicena figura 21 veces,
copiando de él 15 textos y de al-Farabi dos™.°

En base a todo lo que hemos mencionado, podemos decir con toda garantia que la
formacion cultural de al-Qartaganni es profunda, y su conocimiento es amplio, y que esto
se debe a las diferentes fuentes utilizadas acerca de la materia consultada. Su sabiduria y
su valor le permitieron destacar y convertirse en el poeta indiscutible del mosaico cultural
hafsi.

4 «zahara fi al-qarn al-sabi ‘ wa-ma ba ‘da-hu ittigahun balagt gadid muta ttir bi-balaga Aristu wa-falsafat
al-yianan, wa-yumatil hada al-itigah ahsana tamgil Abu-1-Hasan Hazim al-Qartaganni...al-ladi kana
awwalu man ‘arada nazariyat Aristu fi-1-5i v wa-1-balaga ‘ardan wadihan, wa-rabbaga katiran min
magqayisi-hi, li-anna-l-balagiyiin al-awa’il lam yata’attari bi-Aristu kulla-l-ta atur, wa-lam yata ‘arradi li
nazariyati-hi wa-ara 'i-hi kulla-1-ta ‘arrud, illa ma-kana min muhawalat Ibn Sina wa-Ibn Rusd wa-1bn al-
Hayzam, wa-hiya muhawalat la tarqa ila ma-qala bi-hi al-Qartaganni” (Matlab 260).

S “Nugil Hazim ‘an al-Farabi wa-Ibn Sind, wama istafada min Ibn Rusd dina an yusira ilay-hi, fa-ida
kana ism Aristu lam yarid fi-\-kitab illa marratayn, fa-’'inna ism Ibn Sind warada ihda wa- ‘iSrina marra,
wa-naqala ‘an-hu hamsata ‘asara naqlan, kama nagala ‘an al-Farabt marratayn” (Arhila, 686).
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En realidad, al-Qartaganni no fue Unicamente un seguidor de las teorias griegas como
han sefialado anteriormente otros investigadores, puesto que no le fue suficiente recoger
las opiniones de Platdn y Aristételes, sino que opina sobre estas teorias con vision Unica
y amplia. Esta vision refleja que es un sabio experimentado, con gusto muy refinado al
escoger y debatir en el campo de la creatividad artistica y la composicion retorica.

3. La metodologia de al-Minhag y su estructura expositiva

3.1.  Ellibro Minhag al-Bulaga’ wa-sirag al-udaba’ ‘Senda de retdricos y lampara de
literatos’,% es una de las mejores obras sobre la retorica y la critica literaria; su fama llego
a todo el mundo arabe. A pesar de se perdiera su pista durante mucho tiempo, excepto
para algunos especialistas e investigadores, tras la excelente edicion del libro por Habib
Ibn Haga en 1966, su interesante tematica atrajo el interés de muchos investigadores.

Lo curioso de esta obra son las diferentes opiniones de los investigadores sobre la
materia del libro; el editor del libro Habib Ibn Haga sefiala que su autor trata del arte
poético y el modo de su composicién (95) y, a la par, lo considera como un libro de
retdrica (balaga), afirmando que trata de diversos y diferentes temas que nos hace
recordar a las obras de los antiguos retoricos y criticos literarios como Aba I-Hasan al-
Rummani al-Mu’tazili (m. 384/994), Abt Sulayman al-Hattabi (m. 388/999), Qudama
Ibn Ga‘far (m. 377/987), Ibn Sinan al-Hafagt (m. 466/1073) (133).

En cuanto a Muhammad al-Fadil Ibn ¢Agir, en un pasaje recogido por el editor de la
obra, afirma en el prefacio de Al-Minhag que es una pura obra del arte de la retorica.
Comenta que mereceria titularse “los principios de la retorica” (usuzl al-balaga), o “la
filosofia de la retorica” (falsafat al-balaga), o incluso “el alma de la creatividad literaria”
(rah al-sina ‘a) (9-10).

Lo mas llamativo del libro es la gran prudencia del autor para darle una forma
excepcional, inédita anteriormente. Podemos ver semejante estilo en algunos fildsofos
que quisieron que sus obras fueran como un invento tal como es el caso de Fahr al-Din
al-Razi (543-606/1148-1210) de quien nos dice Ibn Halikan (608-681/1211-1282):
“Sobrepasd a sus contemporaneos en la ‘ciencia del discurso’ (‘llm al-kalam), ‘las
categorias’ (al-magalat), y en las ‘ciencias de los antiguos’ (‘lim al-awa’il). Tiene
importantes obras sobre varias disciplinas [...] todos sus libros son amenos y se
extendieron por toda la tierra; fue afortunado porque la gente admir6 sus obras y rechaz6
las de sus predecesores [en el género]. Fue el primero que invento esta estructura en sus
libros aportando un nuevo estilo” (4, 249).

Al-Qartaganni hizo lo mismo, aplicando esta metodologia en su obra —que pertenece
al campo de poesia y la critica literaria—, en lo cual ningun literato &rabe se le adelanto.

3.2.  Respecto a las principales caracteristicas especificas de al-Minhag, se puede
observar que al-Qartaganni sigue una metodologia Unica en todos los capitulos desde el
principio de la obra hasta el final. Esta metodologia clasifica la materia y aclara el
contenido, descartando cualquier género de ambigliedad, como es el caso de las
elaboraciones antiguas. El autor escoge un plan perfecto, disefiado con precision en su
mente.

Al-Qartaganni lo explica diciendo: “Intentamos ser justos equilibrando entre los
capitulos, para que tenga cada uno cierta convencion, tras dejar clara la idea, no

® Asi traduce J. M. Puerta Vilchez el titulo (Carmona & Puerta, 73))
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pudiéndonos extender mas para no aumentar el tamafio del libro”.” Con ello, no pretende
solo que haya un equilibrio en el tamafio de los capitulos sino también evita confundir al
lector con un exceso de informacion.

3.3. La metodologia de al-Qartaganni no es comun si la comparamos con otros
eruditos de su época. Su trabajo estd muy bien estructurado y su composicién esta basada
en una division logica. Divide su obra en cuatro partes: la primera parte esta perdida; la
segunda la dedica a estudiar los significados de las expresiones; la tercera a la
construcciodn poética y a su rima. En la cuarta y Gltima parte trata de la metodologia y el
estilo de los poetas.

Al-Qartaganni divide a su vez cada parte en cuatro capitulos, los llama manahig
‘métodos’ (sing. minhag, ‘senda, camino, método’). Reparte cada minhag en diversos
ma‘alim (plural de ma‘lam ‘conocimiento, sefial’, o ma‘arif, plural de ma raf
‘conocimiento”).

Estos contienen observaciones, que nombra como maamm -0 ma’am-—
‘encaminamiento/s’.

Los ma‘alim y los ma‘arif contienen una serie de ida’at ‘iluminaciones’ (plural de
ida’a ‘iluminacion’) y tanwirat “aclaraciones’ (plural de tanwir ‘aclaracion’). EI nimero
de estas ida’at no siempre es el mismo, y se diferencia segin el ma ‘lam o ma ‘raf (95).

Asi que vemos que Hazim reparte la materia de su obra en una division cuaternaria,
siendo muy ldgica la estructura de las ramas en la mayoria de los casos. Esta division es
muy parecida a la de lbn Sallam al-Gamhi en su obra Tabagqat fuhil al-su ‘ara’en la que
reline cuatro poetas en cada rabaga ‘categoria’, o ‘generacion’.

Hazim aclara un tema en cada capitulo o manhag; por ejemplo: en la primera parte
dedica el primer manhag a aclarar los conceptos de al-ma‘anz, ‘significados, ideas
poéticas’ y su colocacién (09); el segundo a los métodos de aportar estos ma ‘anz, como
expresiones (11); en el tercero, trata la composicion poética y oratoria (62), y en el cuarto
aclara las situaciones que pueden afectar al-ma‘@ni como expresiones (130). La
metodologia y el reparto de al-Qartaganni en las otras tres partes del libro se funda
también en las aclaraciones de los diversos temas tratados, pero sus manahig o capitulos
vienen a ser distintos en cuanto al nimero de los ma ‘alim o ma ‘arif que contienen.

Al-Qartaganni puso cada ma ‘lam para indicar los métodos de poseer el conocimiento
sobre un tema, y cada ma ‘raf para ensefiar las técnicas de obtener el conocimiento de una
cuestion. En cuanto a los ma’am, aparecen en un manhag capitulo y desaparecen en otro,
y suelen generalmente aparecer méas en el final del manhag capitulo. Estos ma’am son un
resumen de lo que ha explicado con detalle en un ma ‘lam o ma ‘raf anterior en el mismo
manhag. Por eso, figuran con el titulo de: “ma’am de los caminos de la retérica dedicada
a este ma‘lam o ma‘raf o de lo mencionado anteriormente” (ma’am min magdahib al-
balaga’ al-mustasrifa bi-hada al-ma ‘lam o ma ‘raf o matagaddam). De hecho el término
ma’am fue citado en la obra 11 veces (Al-Qartaganni, 48, 52, 57, 59, 295, 300, 309, 319,
359, 361).

Se observa en esta obra que Hazim empieza los manahig capitulos con ma‘lamy lo
continda con ma ‘raf, siguiendo esta terminologia hasta final de la obra sin que distinga
entre el sentido de al-ma ‘lam y al-ma ‘raf. Para él son iguales.

De igual modo, para al-Qartaganni la ida’a ‘iluminacion’, y al-tanwir ‘aclaracion’
tienen el mismo significado a pesar de que en el idioma &rabe el término ida’a es la

" “Wa-’innama nataharra an na ‘dila bayna al-abwab aw-nuqariba al-‘adla fi-ma nadkuru-hu li-yakiina
kullu babin qad tadammana qistan mugni ‘an mimma yagib, fa-'amma ma-wara’a-\-igna‘, fa-la yumkin
istigsa 'u dalika fi-babin fa-’inna dalika yuda ifu hagma al-kitab” (Al-Qartaganni, 37).
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‘iluminacion absoluta’, que es mas fuerte que al-tanwir, una simple iluminacion o
‘aclaracion’, segun al-Hafiz al-RasT (242).

Hemos sefialado anteriormente que cada manhag capitulo fue dedicado a aclarar los
métodos, y cada ma‘lam a explicar estos métodos. Asi que podemos afirmar con toda
seguridad que el libro investiga los métodos tal como lo ha afirmado al-Hafiz al-Rast

(343). Por eso, el titulo del libro fue conocido por Al-Minhag ‘método’ (o por Al-Manahig
‘métodos’, como quisieron titularlo otros investigadores).

3.4. Laestructura del libro y la metodologia de su autor generaron variadas y distintas
opiniones. Por ejemplo Higa —su editor—, piensa que es compleja y que se convierte en
un obstaculo para el lector. Cree que esta complejidad se debe al dificil lenguaje de
Hazim, dado que usa terminologia filos6fica (mantigiyya) que se compone de frases
abstractas y racionales (114). Esta fue la opinion de su editor al hablar de las
caracteristicas generales de la obra.

En cuanto a Mustafa al-Giizi muestra su disgusto, criticando la metodologia del libro.
Segun él, la excesiva division del libro con muchas partes, hizo que se convirtiera en un
libro de logica que no contiene nada de ciencia poética. En su opinién, las distintas
opiniones y citas la hacen una obra cansina (1, 105).

Al parecer, esta critica de Mustafa al-Giiza respecto a la metodologia del libro es
imprecisa. Vemos que juzga a al-Qartaganni sin perspicacia, sobre todo cuando sabemos
que su juicio solo se refiere a las divisiones del libro. Esta observacion es marginal, y no
resta valor al mismo. Su opinion es estrecha, alejada de la objetividad necesaria.

En cambio, encontramos que la mayoria de los investigadores elogian la metodologia
de su autor y la adecuada division del libro. De estos cabe citar a Muhammad al-Masfar
quien elogid esta metodologia basada en la division cuaternaria (123). De igual modo,
‘Isam Qasbahi piensa que la metodologia excepcional de la obra muestra la gran
capacidad mental de su autor; su finalidad es hacer del método de aprendizaje el Unico
objetivo (179).

Por su parte, Fatima al-Wahibi piensa que la division cuaternaria de la obra esta muy
relacionada con el entendimiento de al-Qartaganni con la poesia. Y que la poesia es un
secreto que se puede desvelar Unicamente poco a poco, aportando gradualmente la
informacion. Comenta que el secreto que quiere desvelar el autor es el secreto del mayor
secreto. Transmite este mensaje a los criticos literarios y a los creativos en el campo de
la literatura. Porque el orden de su contenido va aclarando poco a poco el secreto de la
creatividad y las leyes fundamentales de la poesia. De hecho, esta gradacion en la forma
y el contenido florece en la estructura de la obra, en lo que nombra consecutivamente
Manhag, Ma‘lam, Ma raf, Ida’a, Tanwir. El libro en su construccion interna incluye
circulos dentro de un circulo tras otro (95).

Quizas el gran admirador del Minhag es Sukri ‘Ayyad, quien considera el libro como
una cumbre de la critica literaria. Observa que al-Qartaganni se pudo deshacer de las
divisiones innecesarias y las definiciones poco significativas (Aristoteles, 243). Sukri
exagerd en su admiracién hacia la metodologia ordenada de Hazim, considerando al-
Minhag el hito final de las aportaciones y los esfuerzos en la critica literaria (Aristoteles,
246).

Aun asi, la vision de al-Hafiz al-Rasi es la mejor, si la comparamos con los que han
estudiado al-Minhag, pues fue objetivo investigando lo general y los detalles. Afirma que
al-Qartaganni con esta metodologia consiguid crear una buena organizacion, al empezar
con lo general antes de detallarlo, y mostrando luego las opiniones que aclaran las
cuestiones. Separa los parrafos para facilitar al lector la lectura. Tiene un bello estilo
literario, que facilita la transmision de las ideas, su ordenacién, y las relaciona de una
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manera que aclara las conexiones entre sus elementos, y ello sin llegar a extenderse y sin
dar muchos ejemplos (344).

Realmente, el arte de la retdrica al-balaga requiere transmitir mucho significado con
pocas palabras. Todo esto indica que al-Qartaganni poseia una gran capacidad literaria,
fundamentada en la légica filosofica y una metodologia con aspectos integradores. Y todo
ello a pesar de que no es nada sencillo aunar la l6gica filosofia y el espiritu poético.

4. Conclusion

Se ha visto en este articulo el valor y la buena formacion de Hazim al-Qartaganni.
Esta capacidad intelectual le cualifico para ser un gran poeta, asi como un excelente
critico literario. El valor de sus esfuerzos en el campo de la retorica y la critica literaria
ha sido evaluado por numerosos expertos literarios en la materia. La mayoria de estos
expertos afirmaban la rica y variada formacion de nuestro autor.

La combinacidn entre el pensamiento griego y la herencia literaria de la cultura arabe
crearon un nuevo fendmeno en el campo de la literatura arabe, Este fendmeno lo reflejan
literatos de la talla de Hazim al-Qartaganni.

Mas alla de las diversas opiniones y las diferentes actitudes de los investigadores —ya
recogidas— sobre la obra al-Minhag sobre el método seguido en su compilacién, y del
debate sobre clasificar su materia en la rama de al-balaga ‘retérica’ o en la de la filosofia
y ldgica, nos parece que el libro al-Minhag es una obra de un valor incalculable. Es una
fuente que conserva el conocimiento reuniendo el pensamiento helenistico con la herencia
cultural arabe.

En al-Minhag se distingue con claridad entre la poesia y su critica, y en nuestra
opinidn esta separacion se motiva en la diversidad de la formacion cultural que aliment6
el pensamiento de su autor. Esto mismo hizo que su obra tuviera tan grande repercusion.
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