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Sobre el autor

‘AlT b. Ab1 Bakr b. ‘Alf al-Harawi (m. 611 H./1215 e.C.), Saih Taqi 1-Din, al-Mawsilit
fue célebre asceta, singular consejero de importantes personajes en la historia de su
tiempo, tradicionista, diplomatico, recitador y autor de varias obras. Personaje de gran
atractivo por la peculiaridad de sus reflexiones y la contemporaneidad de sus
planteamientos sobre estrategia politica. Su fama trascendio y no sélo por estos rasgos de
gran interés sino también, segun J. Sourdel-Thomine (1971, 182), por su implicacién
mistica.? Fue viajero incansable lo que le valié el titulo de al-zahid al-sa’ih ‘el asceta
errante’,® actitud que se hizo proverbial y que Ibn Hallikan (I11, 32) subraya afirmando
que no hubo zona maritima o terrestre, ya fuese en llanuras o montafias a las que pudiera
acceder, que no visitara y en las que no dejase su nombre escrito sobre las paredes de los
edificios mas significativos, hecho que el mismo historiador dice haber constatado y que
enfatiza parte de la singularidad de este personaje asceta, viajero y diplomético. Su papel
como transmisor de hadices es sefialado por el bidgrafo Zaki 1-Din al-Mundiri (m. 656
H./1258 e.C.) quien afirma haberle concedido la licencia (igaza) que confirmaba su
dignidad de maestro (Al-Mundiri, II: 315-316; Al-Harawi Meri, 35, n. 10).

Habia nacido en Mosul en una familia sunni safi T que procedia de Herat -al oeste de
Afganistan. Aunque no tuvo la trascendencia de otros grandes autores del contexto
cultural del mundo arabe islamico medieval y posterior, si tuvo cierto calado en los
ambitos de la filosofia, espiritualidad o mistica, facetas importantes en un mundo “en el
que la fe gobernaba las relaciones entre los pueblos y los individuos y configuraba las
formas simbdlicas de los distintos paisajes espirituales” (al-Harawi Meri, 20). Pero su
actitud no respondié a la de misticos y hombres de religion de su época o entorno ya que,
como se ha indicado, también intervino de manera directa en la politica de su tiempo.

Emisario politico y diplomatico

Las referencias a sus viajes por Siria, Palestina, Egipto, Sicilia y otros paises no
musulmanes asi como las alusiones a los personajes que fue encontrando a lo largo de
estos periplos permiten ordenar algunos datos referidos a su vida. Se sabe que estuvo en
Damasco Yy en otras ciudades de Siria asi como en Bagdad como enviado diplomaético. En
1180 el califa ‘abbasi al-Nasir li-Din Allah (que gobern6 entre 575-622 H./1180-1225
e.C.) lo nombré hatib o predicador de la mezquita aljama de Bagdad, ciudad que
abandoné por decision del mismo califa, tal vez valorando las potencialidades
diplomaéticas de nuestro autor, al que designé para promover relaciones amistosas con los
ayyubies. En este sentido, el historiador Ibn Wasil (m. 697/1298) afirma que el califa
nombro a al-Harawi almotacén en Siria, designandolo ademas Aatib de la mezquita mayor
de Alepo.*

! Para la redaccion de este apartado sigo de cerca la exposicion de J. W. Meri, traductor al inglés de la obra
gue nos ocupa, que redne con gran acierto y detalle las escasas referencias que se conocen sobre al-Harawi.
2 Seglin esta autora, aunque parezca un tanto anecddtico, se le conocié también como prestidigitador y
mago, perfiles que deduce de las lecturas de sus obras.

3 Titulo acufiado por el historiador al-Dahabi (m. 748 H./1348 €.C.)

4 Aunque curiosamente afirma mas adelante que nunca llegé a desempefiar ninguno de dichos encargos.
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Es sabido que sirvio a Saladino que goberno entre 564/1169 y 589/1193. Al parecer
Ileg6 a Hama para servir en la corte de al-Malik al-Mansir por un corto periodo de tiempo
—entre 1191y 1192. A continuacion paso a la corte de Al-Malik al-Zahir Gazi, que presto
especial atencion a la edilicia en general y a la construccion de santuarios en particular,
el cual mando levantar una madrasa para al-Harawi. Nuestro personaje sirvié a este tltimo
y a su padre, Saladino, en gestiones diplomaticas de importancia en diversas visitas a los
Santos Lugares asi como en otras misiones politicas secretas durante las Cruzadas
(Thomine-Sourdel 1971, 182). Asimismo sabemos por el Kitab al-Isarat que se encontrd
con el gobernador musulman de Sicilia, Abt 1-Qasim ibn Hammauad que, segun refiere, lo
colmo de favores y le encomendo la entrega de una epistola que €l mismo redacto para
Saladino, en la que le exhortaba a conquistar la isla. Si llegé o no al-Harawi a entregar
dicha misiva no esta claro ya que —como se lee en el texto dedicado a dicha isla— afirma
que naufrago la embarcacion en la que viajaba. Segin nos cuenta entré en Jerusalén
cuando estaba controlada por Amalarico | (que gobernd el lugar entre 1162 y 1174).

En su papel como emisario politico hay que subrayar el hecho de que le fue concedida
una audiencia con el emperador de Bizancio, Manuel | Comneno (que goberno entre 1143
y 1180), probablemente para entregarle una misiva de Saladino, en un momento en que
las relaciones diplomaticas entre el Imperio Bizantino y los Cruzados no eran fluidas. En
1187 cay06 Jerusalén en manos de éste ultimo y en 1192 marché hacia la ciudad el rey
Ricardo Corazén de Ledn, sin éxito. Nuestro autor aprovecha estas circunstancias para
justificar el hecho de que en 588/1192 fue encarcelado por dicho monarca y algunas de
sus obras fueron confiscadas, incluyendo notas para el Kitab al-Isarat y una obra de
‘aga’ib que después titulara: Kitab al- ‘aga’ib wa-l-atar wa-1-asnam. Cuenta también en
el primero de estos libros que el rey Ricardo quiso encontrarse con él ofreciéndole una
audiencia en la que le devolveria sus obras, cosa que nunca ocurrid. En cualquier caso,
sucediera 0 no lo que mencionamos, el hecho importante es que al-Harawi fue un
conocido emisario de los ayyubies y que actué como estratega y mediador en la politica
de su tiempo.

Asceta, peregrino y escritor

La dimensién de al-Harawi como emisario o diplomatico al servicio de distintos
sultanes se completa en sus facetas de escritor, asceta y mistico, actividades bien definidas
en el conjunto de su obra, especialmente en el Kitab al-Isarat, del que se infiere un
caracter singular que mas tarde se comentara. No se conoce su adscripcion a una cofradia
sufi, pero se le asocia con el camino mistico de un $afi 7 de su tiempo: Sihab al-Din ‘Umar
al-Suhrawardi (m. 632/1234); pero su fama de asceta solitario, ya subrayada en el titulo
que J. W. Meri da a la traduccién inglesa de su guia de peregrinacion —A Lonely
Wayfarer’s Guide to Pilgrimage—, nos lleva a pensar que siguid su personal y peculiar
via espiritual. De la misma forma se ha especulado sobre su tendencia hacia la i ‘a, dado
que en su Isarat incluye numerosas referencias a lugares de peregrinacién de vinculacién
§i‘T y dado que recoge un “sermon” sobre el ataud del califa ‘Al b. Abi Talib. Pero lo
cierto es que en dicha obra se incluyen referencias sunnies tanto como si ‘ies, al tiempo
gue se mencionan lugares de interés espiritual, templos y santuarios para cristianos y
judios.

Si parece cierto que a pesar de que ensefio hadit y otras tantas ciencias de vinculacion
religiosa en su propia madrasa, no tuvo gran impacto en el ambiente intelectual o
teoldgico de su época. En cambio, esta constatado que su Isarat sirvié a historiadores,
geografos y viajeros peregrinos contemporaneos y posteriores; cabe mencionar a Yaqut
(m. 626/1229), Ibn al-*‘Adim (m. 660/1262), al-Qazwini (m. 682/1283) y ‘Abd al-Gani
al-Nabulust (m. 1143/1731) ente otros (al-Harawi Meri, 24).
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En lo que se refiere a su temperamento, en la obra que nos ocupa a veces se percibe
un cierto pesimismo y al mismo tiempo, paraddjicamente, una actitud abierta, curiosa y
dialogante. En cualquier caso, el autor afirma que no es posible encontrar el bienestar, la
amistad sincera o la felicidad en la vida a pesar de hacer mencién de algunos lugares
excepcionales, entre los que destaca Antioquia, “remanso de paz”, espacio en el que el
hombre podia encontrarse a gusto a pesar de haberse alejado de su propia patria.
Enlazando con su tendencia al misticismo, para al-Harawi sélo la meditacion y la
contemplacion post mortem podrian explicar el bienestar y la felicidad en grado sumo (al-
Harawi Meri, 24, 36, n. 35).°
Ibn al-Wardi afirma que la tumba de nuestro autor se construy6 siguiendo el modelo
de la Kaaba (al-Harawi Meri, 24, n. 36; Sourdel-Thomine 1971, 182); en ella hizo escribir
ciertas sentencias gnémicas y un epitafio. Indica J. W. Meri (Al-Harawi, 24), que este
mausoleo pervive en nuestros dias y que retine una serie de interesantes textos escritos a
modo de grafitis en las paredes de la edificacion. El efecto que dicho sepulcro producia
en las personas que a él se acercaban es significativo. Un visitante egipcio dejo
caligrafiado lo que sigue:
Que Dios recompense a aquél que ofrece una oracién por el bienestar de los
que se detenian en este lugar de camino a Egipto.
Cuando aqui hacian alto, las mejillas estaban palidas por el cansancio, pero
cuando se acercaba la hora de partir, estaban rojas de tanto llorar.®

Pero ninguna otra de las inscripciones que alli se encuentran, refleja con mayor
intensidad la supuesta soledad que se atribuye a nuestro autor asi como el caracter propio
de un eremita:

Esta es la tumba de un ser solitario, [siervo de Dios] ‘Ali ibn Abi Bakr al-
Harawi, que vivid como un extrafio y murié solo sin amigo que lo elogiase,
comparfiero que llorase por él, ni familia que lo visitara 0 hermanos que lo
acompafasen, sin hijo que lo cuidase o esposa que lo amortajara. jQue Dios lo
recompense por la soledad y pesadumbre de su destino solitario! (al-Harawi Mer,
25).

Al-Harawi fue autor de varias obras entre las que cabe destacar la que nos ocupa,
Kitab al-Isarat ila ma‘rifat al-ziyarat, una guia excepcional, la Unica guia de
peregrinacion gue se conocio en los siglos XI1-XI1I, que ofrece un inventario de lugares
de sefialada connotacién religiosa-espiritual, ciudades y santuarios (Sourdel-Thomine,
1997, 178). Esta guia fue Unica en su época tanto por la diversidad de lugares de
peregrinacién islamica que recoge como también por la informacion que facilita sobre
ellos y sobre las tumbas, santos y demas personajes relacionados con el lugar. También
por los espacios de especial interés religioso o santuarios cristianos y judios, lugares a
veces compartidos por comunidades y creencias diversas, por los ritos que comenta y por
las curiosidades que observa en cada uno de ellos, como se vera mas adelante.

También conocido es el tratado o espejo de principes titulado Al-Tadkira al-
Harawiyya fi I-hiyal al-harbiyya, obra excepcional en su género;’ probablemente
encargado por Saladino para si mismo o para uso de su hijo al-Zahir Gazi, se trata de un

5 Algunas de estas reflexiones se encuentran en los sermones del autor, Hutab al-harawiya, un apéndice
publicado en 1972 perteneciente a su obra Tadkira al-harawiya fi I-hiyal al-harbiya (Sourdel-Thomine,
1962).

¢ Reproducido en Ibn Hallikan, IIT: 32-33 y traducido por De Slane.

" Obra que esta siendo estudiada y traducida al espafiol con gran acierto por Olga Torres. Su primer
acercamiento al tema fue motivo de su Trabajo Fin de Grado titulado: Al-Tagkira al-Harawiyya: un espejo
de principes singular, defendido el 10 de junio de 2014.
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compendio de consejos fruto de un “profundo analisis de la condiciéon humana y sus
debilidades” en los que interviene con gran agudeza psicoldgica y apreciaciones de gran
modernidad, como se ha mencionado antes. Apunta O. Torres que “el hecho de que un
hombre religioso, ascético y dedicado a una peregrinacion continuada, llegara a hacerse
con la autoridad y el respeto intelectual suficientes como para que se le solicitara la
redaccion de consejos politicos y militares apoya la intuicion de que nos encontramos
ante una personalidad singular [...]” (al- Harawi Torres, 5) y, siguiendo a Talmon-Heller
afirma que “el periodo ayyubi no fue especialmente prolifico en la elaboracion de un
pensamiento politico digno de ser recordado; destaca no obstante su figura, junto a Sibt
al-Gawzi y al-‘As‘ad b. al-Mammati, como un gran contribuidor en materia de gobierno
y administracion” (2013, 58).

Y significativo es el tratado de maravillas, Kitab al- ‘aga’ib wa-l-atar wa-l-asnam, de
constante mencion en su Kitab al-Isarat, que parece estar redactando al mismo tiempo
que da forma a la obra dedicada a lugares de peregrinacién. Numerosas son las referencias
que retratan lo sorprendente y admirable de los ‘aga’ib, género literario que, como es
sabido, en la cultura arabe e islamica dio lugar a un tipo de relatos y obras de caracter
singular y gran aceptacion.®

Sobre la peregrinacion o ziyara

Como cualquier otra religion en el proceso de su evolucion, el islam incorporo,
transformd y asimild ideas y costumbres preexistentes que pasaron a formar parte de su
propia esencia. En este sentido hay que entender la popular y frecuente tendencia a
realizar visitas a lugares de connotacidn sagrada, espacios vinculados a algln personaje,
Vivo 0 muerto, de relevancia por su ejemplaridad, su piedad y, por consiguiente, su fuerza
y su aura de santidad, que atraia a piadosos y hombres de fe que buscaban proteccion y
favor por el acercamiento al lugar que lo acogia y por la intercesion del personaje santo.

El islam, desde el principio, fue muy claro en su posicionamiento frente a estas
costumbres populares, insistiendo en que ninguna criatura por su perfeccion podia ser
receptora ni del mas leve sentimiento de una veneracion que s6lo debe ser dedicada a
Dios; todo culto ha de estar dirigido a El, a quien debe serle solicitada ayuda en exclusiva,
pues estrictamente solo de Dios pueden recibirse proteccion y favores. EI argumento se
completaba con la idea de que todo ser humano, por perfecto que pudiera llegar a ser,
incluso en el caso de los elegidos por Dios para instruir a los hombres, es mortal y
apasionado, y de ninguna forma podria influir en el curso de la naturaleza ni conocer los
misterios de la existencia, como tampoco estaria capacitado para hacer milagros
(Goldziher, 255 y ss.).

Con el paso del tiempo y en el proceso paulatino de adaptacion de maneras y
costumbres de un pueblo habituado a vivir al amparo de estas creencias, la tendencia
popular extendio la practica de recurrir a dichos espacios cuya sola referencia suscitaba
tranquilidad. Facilmente se transformaban realidades anteriores para encajar en nuevos
moldes espirituales, de la misma forma que los mencionados espacios entraron a formar
parte de escenarios excepcionales en leyendas maravillosas que sin duda colaboraban en
adornar y engalanar el nombre del lugar tanto por lo que alli sucedia como por las historias
atribuidas a sus protagonistas.

Amplia es la literatura dedicada a la atribucién milagrosa a algunos de estos
personajes ascetas y misticos o santos del islam, como poseedores de fuerzas
sobrenaturales que los vinculan a un mundo extrasensorial y misterioso de gran atractivo.

8 Obra que J. Sourdel-Thomine no menciona en la entrada de la EI? dedicada al autor (1971). Sobre el
término ‘aga’ ib véase Dubler, 209-210.
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En este sentido cabe recordar como boton de muestra (aunque no se trate de literatura de
ziyarat propiamente dicha, sino de ‘aga’ib, también presente en este género geografico y
piadoso) el relato atribuido al mistico andalusi Ibn al-‘Arabi en Sevilla, historia que
recoge un fendmeno milagroso que lo relaciona con el profeta Muhammad a través de un
suefio; el texto lo reproducia el geografo al-Qazwini en el siglo XIII en su conocido
diccionario geografico Atar al-bilad y dice asi:

De entre los relatos maravillosos relacionados con Sevilla, se cuenta que en una
de sus calles habia una palmera que se habia inclinado hacia el centro de la misma
impidiendo el paso a los transeuntes, asi que la gente empez6 a pensar en talarla
hasta que finalmente tomaron la decision de hacerlo de un dia para otro. Entonces
contd Ibn al-*Arabi lo que sigue: “Vi al profeta de Dios —iDios lo bendiga y lo
salvel—, aquella noche en un suefio bajo la palmera. Esta se quejaba y decia: “Ay,
Enviado de Dios, la gente quiere talarme porque impido el paso”. En ese momento
Aquél le impuso su bendita mano —jla paz sea con El'—, y la palmera se irgui6, de
forma que permanecio en su lugar. Cuando amanecié fui a verla y la encontré
enhiesta, después conté mi suefio a la gente, que se maravilld tanto que a partir de
entonces considero este lugar como bendito” (Al-Qazwini Roldan, 95-96).

El éxito de estas leyendas que ponian en relacion distintos acervos culturales avivaba
la necesidad de llevar a cabo dichas visitas turistico-piadosas por la trascendencia de estos
lugares o edificaciones que unas veces albergaban tumbas de santos y martires, en
ocasiones compaferos o seguidores del profeta, y otras a personajes importantes de la
religion islamica. También hacia posible que la religiosidad en su aspecto mas popular, y
no exclusivamente, se viera gratificada en el reconocimiento de escenarios frecuentados
por gente de fe y peregrinos que acudian a ellos con confianza, ruegos y deseos que
esperaban ver concedidos y que, como afirmaba K. Hase, pudiera satisfacer en la religion
monoteista la necesidad [...] de llenar el enorme espacio que hay entre Dios y los hombres
(Goldziher, 259) mediante estos signos de efusion espiritual privada y particular.

Esta religiosidad, como se ha dicho en esencia, popular fue disefiando un paisaje de
implicaciones piadosas e incluso a veces llevo a transformar antiguos espacios de
trascendencia en época pagana en lugares de veneracion islamica por tratarse de
enterramientos de santos o por albergar algin objeto sustancial, reliquias o similares,
(Goldziher, 281 y 300 ss), como se verd en el texto traducido a continuacion. En
numerosas ocasiones los peregrinos que emprendian su viaje a La Meca, establecian un
itinerario que les permitia cubrir otras tantas visitas sefialadas por su importancia en el
sentido mencionado, sin perder de vista que el objetivo de su viaje asi como la
peregrinacion esencial en su vida espiritual estaba en la visita a la ciudad santa del islam
y a su templo Unico, la Kaaba, y teniendo muy claro que ninguna peregrinacion menor
podia sustituir la participacion en la gran peregrinacién islamica, la cual constituia ademas
uno de sus pilares basicos.

Esta costumbre dio forma a un tipo de viaje turistico-piadoso que perdura hasta
nuestros dias en el &ambito de las distintas religiones monoteistas y, al igual que entonces,
ha generado nucleos de significativa actividad econdmica cuya riqueza deriva y derivo
precisamente del hecho de ser uno de estos Santuarios, o de encontrarse en la cercania o
en el camino de uno de ellos. En efecto estos generaban una infraestructura que atraia no
solo la visita continuada de numerosos peregrinos sino también de mercaderes y demas
emprendedores de la época.

Y como muestra indiscutible de la importancia de estos espacios surgio un tipo de
literatura relacionada con la rikla, podriamos decir un género especial dentro de la
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literatura de viajes, que se dedico a mencionar y describir los lugares de peregrinacion,
sus protagonistas y su entorno: la literatura de ziyara.

El término ziyara hace referencia a la visita o peregrinacion al sepulcro de algun
personaje fallecido (ziyarat al-kubiur) 0 a algun lugar de connotacién religiosa por
albergar restos o reliquias relacionadas con algun personaje santo. En el &mbito del islam
se trata pues de un viaje, una rizla particular que el mismo profeta contemplaba para que
el visitante pronunciara una oracion por el alma del difunto. El término ziyara también se
refiere a los viajes que muchos creyentes realizaban a mezquitas y lugares santos como
fuentes, pozos, grutas, etc. asociados a personajes reconocidos por su santidad y sus
leyendas. Asimismo se realizaban ziyarat para visitar a santos, profetas, misticos y otros
personajes venerables vivos, reconocidos por su piedad, sabiduria, espiritualidad y
baraka (Meri 2002a, 567; 2001; 2002b Sourdel-Thomine 1952-4; al-Harawi Sourdel-
Thomine; Dunn; Goldziher; Golombek; Netton; Touati). A diferencia de la peregrinacién
mayor que para un musulman supone el zagg o la menor, la ‘umra, la ziyara no se
apoyaba en el Libro Sagrado.

En el &mbito de la i ‘a era de suma importancia realizar esta peregrinacion o ziyara a
la tumba de Husayn en Karbala, a la de sus seguidores mas sefialados o a las de otros
imames si ‘ies. Aunque de ningin modo la ziyara podia sustituir o ser una alternativa al
hagg, su practica proporcionaba al devoto importantes beneficios espirituales.

La oposicion a tales practicas cristalizé tras la creacion de la escuela zanbali en Iraq
cuyos representantes afirmaban que no habia precedentes en el Coran o la Sunna respecto
a la veneracion de santos o de sus tumbas, afiadiendo que las practicas que se solian llevar
a cabo en estos ritos eran propias de idolatras preislamicos. No obstante, esta opinion
contraria nunca triunfé de manera general en el &mbito del islam. Recordemos por
ejemplo que Abii Hamid al-Gazali (m. 505 H./1111 e.C.) defendia plenamente la practica
de estos viajes piadosos a tumbas y enterramientos santificados por el aura del personaje
alli sepultado “cuya eficacia se manifestaba en el contacto fisico y espiritual del devoto
con el lugar” (Meri 2002a, 568), y a través del recogimiento se obtenian bendiciones
gracias a las suplicas en nombre del difunto, no directamente por intermediacién del santo
fallecido. Los musulmanes, para al-Gazali, podian suplicar a Dios en nombre del extinto
y visitar tumbas conmemorando el hecho de la muerte.

Para servir a los peregrinos de guia en su busqueda de mausoleos y enterramientos de
interés, surgieron los kutub al-ziyarat o manuales de peregrinacion. Estos ofrecian
noticias muy variadas y aparte de mencionar los lugares concretos describian ritos
(mandasik), ceremonias y demas detalles de interés relacionados con cada santuario, tumba
o lugar de veneracion, y proliferaron tanto en el ambito del islam como en el cristianismo
y judaismo. Este género literario religioso en el &mbito que nos ocupa, vino impulsado
por la expansién del islam ya que los eruditos musulmanes resefiaban los lugares en los
que los comparieros del profeta fueron inhumados o bien donde murieron en combate o
martirio.

Cabe sefialar que la guia de peregrinacion méas antigua conocida es de origen si i, la
redactada por el jurista de Kifa al-Hasan b. ‘Ali b. Faddal al-Taymi al-Kaft (m. en 224
H./838 e.C.). Aparte de la mencionada, otros ejemplos de interés en esta rama del islam
son las obras de Ibn Kilaya (s.X), Kamil al-Ziyarat, la de su discipulo al-Un‘man al-
Haritt (s.XI), Kitab al-Mazar, o 1a de Ibn Dawid al-Kummi, Kitab al-Mazarat al-kabir.?
En estas guias si‘ies se da especial importancia al comportamiento ritual, en mayor
medida que en las sunnies.

® para mayor informacién sobre libros de peregrinacion si ‘7 consultese el articulo J. W. Meri en la EI?
(2002a).
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Como ya se ha sefialado, un ejemplo singular es el Libro de Peregrinacion a lo largo
del mundo musulmén, del Mediterraneo cristiano y de Bizancio a finales del XII y
principios del XIII redactado por nuestro autor, Abai Bakr al-Harawi, quien nos lego el
catdlogo més completo de tumbas y lugares de peregrinacion de la peninsula arébiga.

La obra Kitab al-Isarat ila ma ‘rifat al-ziyarat

Al-Haraw1 justifica en la introduccion de esta obra que un amigo le sugirid que
reuniera por escrito la relacion de los lugares santos que habia visitado pero, habiendo
dudado a priori sobre la pertinencia o no de llevar a cabo este proyecto, se decidio tras la
visita de un personaje por el que debia sentir consideracion especial (tal vez ‘Umar al-
Suhrawardi) que, enviado desde la corte del califa ‘abbasi, debid describirle su
peregrinacion por lugares santos de Siria entre otros (Al-Harawi Sourdel-Thomine, 1; Al-
Harawi Meri, 2). El hecho es que al-Harawi se decidio a recopilar lugares de implicacién
mistico-religiosa visitados en parte por €l para disefiar un particular mapa de geografia
religiosa y cultural del momento, siguiendo parcialmente la forma tradicional de los
diccionarios geograficos que describian itinerarios entre paises, regiones o ciudades, para
ofrecer desde ellos la recreacion de distintos escenarios emblematicos. En definitiva, un
regalo para aquellas personas instruidas que quisieran mirarse en su ejemplo y participar
de su experiencia. Al-Haraw1 estuvo guiado en primera instancia por un particular prurito
espiritual, incluso en aquellos lugares donde la edificacion del enterramiento o el
santuario hubiesen desaparecido, pero a ello sumd su interés por el conocimiento y su
conciencia de pertenecer a un espacio y a un tiempo de conflictos en la historia de oriente
y occidente sumido en las cruzadas en cuyos escenarios actué junto a personajes de
especial significado, como se ha apuntado anteriormente y como se vera en el texto que
se ofrece méas adelante.

El aspecto religioso y la faceta mistica de al-Harawi van a constituir sin duda el hilo
conductor y canalizador de la obra y van a sostener también la historia marco que le
permitira desarrollar el tema espiritual y otros tantos asuntos de interés que hacen de este
relato un ejemplo original y particular. Pero al no tratarse de una ri%la propiamente dicha,
no se focaliza en la peregrinacién a La Meca, ni hay busqueda de saber, ni se persigue
obtener el reconocimiento de formacion por parte de un maestro —igaza—, pero si hay un
sentimiento religioso que pretende ser difundido para el bien de todos a través de su
particular informacion.

Es éste un libro ordenado por zonas geograficas, aunque no describe itinerarios
concretos, a diferencia de los diccionarios geograficos redactados en el ambito arabo-
islamico, ni ofrece distancias entre lugares o el tiempo que habria de emplearse para
trasladarse de un lugar a otro, como es habitual en las fuentes geograficas.'® La obra se
organiza en torno a los espacios de ziyarat que encontr6 en “Alepo y territorios
circundantes, Damasco, la costa de Siria y Palestina, las zonas dominadas por los
cristianos, Jerusalén y Hebron, Alto y bajo Egipto y las regiones del delta del Nilo, el
Magreb y las islas del Mediterraneo, Bizancio, el norte de Mesopotamia, Iraq al completo,
zonas que circundan India, Meca y Medina, Yemen e Iran “a pesar de que ningun profeta
estuvo en Iran o el Magreb” (al-Harawi Meri, 5, 7), ademas de incluir un interesante texto
introductorio y otro dedicado a conclusiones. Se trata pues en parte de la relacion de viajes
reales que nos hablan ademas de interculturalidad y de politica, aungque no sean objetivos
prioritarios de la obra, que con la perspectiva del tiempo se convierten en asuntos de
interés absoluto ya que nos permiten reflexionar sobre realidades sociales y grupos

10véase Al-Harawi ed. Meri, y su trad. ingl. 4 Lonely Wayfarer’s, en especial la introduccion del autor a
su propia obra.
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religiosos de finales del XII y principios del siglo XIII, ademas de demostrar el talante
tolerante e integrador de nuestro autor. Es precisamente este hecho, la contemplacion de
otros grupos socio-religiosos mas alla de los estrictamente islamicos, el que le da a la obra
una amplitud particular, un horizonte amplio en el que mostrar lugares de fusion de las
grandes religiones monoteistas que se presentan como una realidad abierta (Dunn, 77-
81).

En la introduccion a su Isarat al-Harawi se muestra discreto y afirma haber dado
forma a un resumen de lo que recordaba, unas “memorias” que justifica por el hecho de
haber perdido los apuntes que tomd durante sus viajes, unos debido al naufragio de una
embarcacion en la que navegaba, otros requisados por Ricardo Corazén de Ledn, Inkitar,
malik al-farang (al-Haraw1 Meri, 5), quien pretendia que llevaran a nuestro personaje ante
él, ocasion que aprovecharia para devolverle sus manuscritos; como ya se indic6 méas
arriba, esto nunca se produjo. Afirma haber viajado continuamente durante su vida y
haber visitado numerosos lugares, muchos de los cuales olvido con el paso de los afios,
por lo que se lamenta ante la posibilidad de que alguna referencia interesante pudiera
haberse escapado de la relacion de su Kitab. Literalmente afirma que “este trabajo es una
lista concisa de lugares de peregrinacion” (Al-Harawi Meri, 7).

Es ésta una recopilacion fisica y simbdlica de lugares sefialados por recordar los
enterramientos de los compafieros y seguidores del profeta Muhammad asi como de
martires y santos del islam. Pero también un catdlogo de edificaciones y hechos
relacionados con profetas o figuras religiosas del Nuevo Testamento como Jesus, su
madre y sus discipulos, asi como Moisés y Noé, entre otros personajes del Antiguo
Testamento. Esta guia es un legado excepcional porque habla de ziyara o peregrinacién
y de lugares de interés religioso donde se hallan tumbas y santuarios vinculados a
oratorios venerados, lugares de devocion, muchas veces de cultos populares, sepulturas o
cenotafios de santos o misticos del islam, del cristianismo y judaismo, estos ultimos
naturalmente en menor proporcion pero en su conjunto nucleos de peregrinacion
receptores de fieles y actividades canalizadoras de ritos pertenecientes a diversas
creencias, cuyo valor es esencial para configurar un mapa socio-religioso de Oriente
Medio e incluso del Mediterraneo en su época. Al-Harawi no presenta prejuicios para
narrar formas de acercamiento a un personaje santo, a ritos y manifestaciones que a veces
coinciden con gestos similares entre cristianos. Ademas incluye hombres y mujeres
reconocidos y admirados por su santidad, ascetismo y ejemplaridad, personas que
emanaban energia beneficiosa y otorgaban bendiciones (Goldziher, 259 y ss.).

La obra expone por lo tanto el mundo casi magico de santuarios de prestigio, en
ocasiones por los milagros en ellos sucedidos o por el poder de bendicién de la baraka
que irradiaban asi como por sus efectos curativos y por sus reliquias, que nos llevan a un
mundo de creencias y supersticiones, de busqueda continua de proteccion divina a través
de seres ejemplares, muertos o vivos, modelos de virtudes, que sosegaban el alma del ser
humano (Goldziher, 322). EI mismo autor se siente atraido por conseguir para si algunos
objetos impregnados del poder de la bendicion y proteccion. La obra responde a la
necesidad, no s6lo popular, de admirar a personas santas que han logrado acercarse a
Dios, para imbuirse de su particular energia, de su aura. Y no es extrafio que asistamos a
la consecucion de milagros e historias inexplicables relacionadas con algunos de ellos a
su paso por ciudades o lugares concretos.

En su conjunto, esta “guia de peregrinos” o libro de “memorias” es también un
interesante catalogo de anélisis antropologico que excede el atractivo estrictamente
religioso de otros libros dedicados a temas similares en el ambito del mundo arabe
islamico. El interés de nuestro autor por los lugares y hechos relacionados con otras
confesiones religiosas, que aparecen en simbiosis sin conflictos aparentes como se dijo,
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genera un aprecio especial, dado el valor documental del Kitab al-1sarat. Es un relato que
transcurre en un momento histérico concreto y que ofrece, entre otros, el telon de fondo
de las Cruzadas, asi como escenarios en los que aparecen importantes personajes que
participan en la politica del momento, como los ya mencionados Saladino —retratado
como unificador de tierras del islam, héroe, modelo de justicia—, sus hijos, Ricardo
Corazon de Leon o el Emperador de Bizancio, todos coprotagonistas con al-Harawi en
esta historia que podriamos analizar también en clave de autobiografia. Nuestro autor
comenta que conocio en directo a califas, reyes, emperadores y otros hombres de politica
de su tiempo, en lugares principales del panorama historico del mundo arabe islamico de
finales del siglo XII y principios del XIII. En opinion de O. Grabar este libro podria
considerarse un instrumento en la lucha de su tiempo, no tanto de naturaleza politica sino
de mentalidades y creencias religiosas. Un momento de “relativa coherencia de poder y
relativa prosperidad econdémica unas décadas antes de la dramatica arremetida Mongol”
(Al-Haraw1 Meri, 10).

En lo que se refiere al estilo del Kitab al-isarat, éste dista de ser homogéneo. En
ocasiones observamos listas de personajes relacionados con los enterramientos que visita.
En otras, la recreacion del lugar pasa por mostrarnos paisajes misticos o arquitectonicos
de mayor atractivo, en los que se expresa reflexionando y opinando sobre lo visto u oido.
Utiliza a veces algunas aleyas del Coran o pasajes del Antiguo o Nuevo Testamento para
acompanfar la relacion textual del lugar visitado —como se vera en el texto traducido. Y
en cuanto a los rasgos y la calidad de la informacidn que facilita, estos no responden a un
esquema Unico. A veces se vierten en el libro memorias fragmentadas, en ocasiones las
descripciones son escuetas aunque para los lugares seleccionados en Siria hallamos
mayor detenimiento y detalles mas numerosos que en otros paises de los resefiados en la
obra dado que nuestro autor permanecio en este pais durante un largo periodo.

Indudablemente al incorporar numerosos relatos de ‘aga’ib —como se mostrard mas
adelante— al-Harawi demuestra la voluntad de otorgar rasgos literarios a esta obra, que
por su naturaleza podria haberse presentado menos atractiva y mas arida en su discurso.
Pero es importante subrayar que el Kitab al-isarat, aparte de sus rasgos topograficos,
tampoco es una obra que se enmarque en las fuentes hagiogréaficas o biobibliograficas,
por ofrecer elencos de hombres ejemplares. En realidad, en su conjunto no responde a
ninguno de los modelos conocidos dentro de los géneros mencionados, ni a la rizla al
estilo clasico, aunque también participe de algunos rasgos propios de este género. Por
otra parte, dado que nuestro autor ofrece su experiencia, expone juicios y, lo que es muy
importante, habla en primera persona de un camino andado por él como principal
protagonista, hace de esta obra un buen ejemplo de literatura autobiografica. Conjugando
algunas caracteristicas propias de los géneros mencionados, el Kitab al-Isarat se
configura como un itinerario transitado, ya fisica ya intelectualmente, dirigido a
peregrinos, piadosos, curiosos y estudiosos del islam relacionados con el aspecto
particular de religiosidad popular. Es también, en palabras de J. W. Meri: un “mapa fisico
y simbolico de lugares sagrados del islam con otros del judaismo y cristianismo y de
antigliedades de civilizaciones antiguas” (Al-Harawi Meri, 28).

Precisamente por la frecuencia con que nuestro autor hace uso de relatos propios de
literatura de ‘aga’ib, aclara continuamente que ha dedicado un volumen aparte, el que
tilulo Kitab al-‘aga’ib wa-l-atar wa-l-asnam, a describir edificaciones (abniya),
antigliedades (atar), maravillas (‘aga’ib) y esculturas o idolos (asnam), aunque le ha sido
necesario —-mas bien responde a su deseo— hacer algunas referencias a todos ellos en este
libro, como se vera mas adelante.

Por el tono de sus comentarios y en la emocion, hasta fascinacion, que expresa en
ocasiones ante la contemplacion de algunos monumentos o ciudades, pertenezcan o no al
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islam, deducimos que el autor disfruta de la redaccion de su obra. Sirva de ejemplo el
texto dedicado a Constantinopla —véase infra: “esta ciudad es mas grande que su propio
nombre” y en su mezquita aljama hay “estatuas de bronce y marmol, columnas y
talismanes maravillosos [...] asi como vestigios de otros tiempos que no tienen igual en
ningun otro lugar de los territorios del islam”.

Respecto a las fuentes de informacion, éstas son variadas, ya que se sirve tanto de la
observacion directa como de la informacion verbal, de la transmision oral de tradiciones,
leyendas e historias muchas veces asombrosas que escapan tanto a la posibilidad de
observacion directa como a la comprension, por eso deja a Dios la decision Gltima en lo
que se refiere a muchos de los lugares que visita en un gesto, a un tiempo piadoso y
humilde, que lo libera de la responsabilidad de haber confundido o informado
errdneamente a los que seran sus lectores, salvando también su imagen ante la posteridad.
En su afan de ser veraz, cita a algunos de sus informadores y especifica donde encontrd
a cada uno de ellos y cudles fueron las noticias que obtuvo de estas fuentes fidedignas.
Pero es muy frecuente que describa con la excusa “me han dicho”, “dicen”, “la gente del
lugar afirma” sobre todo cuando se trata de citar historias o leyendas que se hunden en el
ambito de creencias populares y hechos maravillosos.

Por altimo hay que mencionar que en el Isarat también encontramos la reproduccion
de dibujos que en su dia fueron observados por nuestro autor, impresos en las paredes de
las edificaciones que visitd y que rara vez se mantienen en ellas, aunque a veces aln estan
en pie, 0 que pudo observar en otras fuentes primitivas.

En su conjunto es un buen ejemplo de “topografia sagrada” que al mismo tiempo
ofrece la descripcion de otros tantos lugares maravillosos por su singularidad
arquitectonica o por las reliquias guardadas en ellos, en ocasiones de alta consideracion
—como talismanes—, y por las ruinas o vestigios de civilizaciones antiguas. Al-Harawi
actlia en su obra como historiador social, antrop6logo e historiador de religiones e ideas.

Un pasaje del Kitab al-Isarat (Al-Harawi Meri, 139-147; Al-Harawi Sourdel-Thomine,
53-57):
En tierras del Magreb
[ST 53, M 139] Bargal!se encuentra en territorio magrebi y en su mezquita
aljama se halla la tumba de Ruwayfi* b. Tabit.'2
La ciudad de Kairuan (madina Qayrawan) que esta en Ifrigiya, en el Magreb,
conserva en la zona occidental de su mezquita los enterramientos de siete de los
sequidores del profeta (al-tabi ‘un). Se dice que éstos pertenecian a la tropa que
entrd en la zona en tiempos del califa ‘Utman —jDios lo tenga en su Santa Gloria!.
En dicha mezquita hay columnas de marmol y antiguos vestigios, lo que significa
que ésta era una ciudad mas prospera que Mahdiyya y Tunez.
Monastir (Al-Munastir) tiene tres palacios, y a orillas del mar se encuentra el
conocido palacio de los devotos, que se puede visitar.!3
En la ciudad de Tunez (madina Tinis) se halla el sepulcro del preceptor
Muhriz,** al que se encomiendan los navegantes cuando el mar se agita. Cogen
tierra de su tumba y con ella le hacen [sUplicas] y promesas.

11 véase Despois, I: 1048-50.

12 Compariero del profeta, gobernador de Tripoli, muerto en 56 H./675-76 e.C. (Al-Mundirt Meri trad. ingl.,
150, n. 2).

13 Soucek, 227-229. Habia cinco palacios, segin afirma Yaqut (Mu ‘gam al-buldan, 1V: 661) (apud. Al-
Harawi Meri, 150, n. 6).

14 Considerado el santo patrén de Tunez (Pellat, 473).
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En la ciudad de Baga, en la pradera, estd la tumba de Ma‘bad b. al-°Abbas b.
‘Abid al-Muttalib.'® En Ifiigiyya [también] estan [enterrados] ‘Abd al-Rahman y
Munaydir al-1friqi.

La ciudad de Constantina —del viento— (madina Qustantiniyya al-hawa’) tiene
un puente que es una de las construcciones mas asombrosas que verse puede,
exceptuando el puente de la puerta de Arraggan junto a Hizistan cuya
construccion se atribuye a al-Daylami, el médico de al-Haggag. No hay en tierras
del islam nada parecido; esta construido con un solo arco y el espacio que hay
entre los dos pilares [que lo sostienen] es de 150 pasos.

Ya hemos comentado que ningun profeta ha puesto los pies en el Magreb ni en
territorio persa (bilad al-‘agam),'® en cambio en lo que se refiere a hombres
piadosos, santos, ascetas y sufies (mukagqgagin),}’ si los reuniésemos, serian
muchos.

Los andalusies [54 JT-S] afirmaban que el Mesias excavé el pozo que se halla
en la zona de poniente de la mezquita aljama de Cérdoba estando sus discipulos
con él. Pero la verdad es que el Mesias nunca recorrié Egipto a pesar de que habito
alli durante siete afios con su madre segun los Evangelios. Yo mismo he leido los
cuatro Evangelios y no he encontrado escrito el hecho de que JesUs entrase en
tierras del Magreb.

Hay discrepancias en lo que se refiere a su residencia en Egipto; se dice que
Vvivio en Bahnasa, y ese dato si es correcto, pero también se afirma que residié en
Al-Lahan, 1o que no es cierto. En cualquier caso ya he mencionado estos lugares.

[143 M] Dicen que en la aljama cordobesa hay tres / columnas delante de la
gibla todas ellas de color rojo. En la primera aparece en blanco el nombre de
Muhammad —jSobre él sea la paz!-, como si hubiera sido impreso por Dios,
jAlabado Sea!. La segunda presenta dibujado el baculo de Moisés —jla paz sea
con él'-y la imagen de la Gente de la Caverna —jDios esté satisfecho de ellos!.
En la tercera columna puede verse la imagen del cuervo de Noé —jla paz sea con
él'—. Todo esto segun testimonio de los andalusies.*®

En territorio andalusi se encuentra el lugar conocido como Jardin de las Rosas
(Hinan al-ward) en el que supuestamente se halla la gruta donde esta enterrada la
Gente de la Caverna (ahl al-kahf)®, y alli cuando desciende la luz y los ilumina,
se hacen visibles a la gente. En lo que a mi respecta, ni he estado en Cérdoba ni
he visto el Jardin de las Rosas; Sélo Dios esta en posesion de la verdad. De todos
modos, la versién mas correcta de todas las que se manejan es la que afirma que
la Gente de la Caverna se encuentra en Bizancio, pero me referiré a esto mas
adelante, si Dios, Elevado sea, lo permite.

5 Primo y compariero del profeta.

16 Al principio, los persas (al-‘agam) y los bizantinos (al-riim) eran los pueblos fronterizos del Islam. El
primer término se aplicaba a la gente que no hablaba arabe, aunque por antonomasia se aplicé a los persas.
El ambito bizantino se conocia como bilad al-rim y asi eran llamados sus habitantes (Paradela, 8).

Y Muhagqqiqin, sufies que se han realizado. Cabria, por lo tanto, la opcidn de traducir el término como ‘sufi
realizado’. Ibn ‘Arabi los define como “los que han experimentado la realidad o esencia de las cosas”, o
sufies de “realizacion espiritual” lo que afiade cierto matiz al concepto. Agradezco a la profesora G. Lopez
Anguita su detallada aclaracién sobre el término.

18 Ténganse en cuenta ambas referencias al Antiguo Testamento tanto en el baculo o vara de Moisés con la
que Dios le permite realizar prodigios (Exodo 4,2 entre otros), como en el cuervo de Moisés (Génesis 8, 6-
8).

19 Se trata de la leyenda de los siete durmientes de Efeso que entr6 en el Islam por inclusion en la azora
XVIII del Coran de la que toma su nombre: Ashab al-kahf. Sobre su origen, transmision y localizaciones
véase Hernandez Juberias, 121-161.
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Lugares de peregrinacion de la isla de Sicilia (gazira Isqiliyya).

Marsala (Marsa ‘Ali). Alli hay enterrados siete de los compafieros del profeta
(min al-sikaba) —iDios los tenga en Su Santa Glorial—, en una sola tumba.

Catania (Qutana) también se encuentra en esta isla. En dicha ciudad hay
martires en el cementerio de poniente y, segun dicen, son unos treinta hombres de
los seguidores del profeta (min al-tabi ‘in), —iDios esté satisfecho de ellos!—, que
fueron asesinados alli, pero —jDios es el que mas sabe sobre esto!-.

Entre Catania y Castro Giovanni (Qasr Yanna) en la zona oriental de la isla esta
la tumba de Asad b. al-Furat,?’ autor de la obra titulada Al-4sadiyyat fi I-figh y
uno de los mas eminentes personajes [del lugar], —jDios esté satisfecho de él!-.
[55 ST] La ciudad de Trapani (madina Arrabulus), también estd en la isla de
Sicilia en la costa occidental. Alli hay una mezquita que alberga la tumba de
‘A’i$a, hermana de Gunada b. ‘Uways b. Gunada, hermano de Aba Darr —jDios
esté satisfecho de todos ellos!—.

En Rocca di Prizzi (Qal ‘a Bakazzu)?! esta la tumba de Hassan b. Mu‘awiyya b
Hudayg as-Sakiini.?? Se dice que dicha fortaleza asi como los baluartes de la isla
fueron conquistados por él. Cuentan también que este Hassan fue el encargado de
asesinar a Muhammad b. Abi Bakr y que quemo su cuerpo, pero jDios es mas
sabio!.

Al este de Misilmeri (Qasr al-Amir) en direccion a la ciudad de [Palermo]?®
esta la tumba de Galeno (Galinus), que ya he mencionado.

En Qasr al-Huradana esta la tumba de Aba Duayb el poeta, junto a la muralla
del palacio.

En la isla de Sicilia hay un volcan (gabal al-nar) [el Etna] que se asoma al mar
y se eleva en el aire. Durante el dia se ve humo saliendo de él y durante la noche
emerge fuego de su interior. Me cont6 uno de los ulemas del lugar que él habia
visto un animal con forma de codorniz y color gris metalico surgir del fuego y
volver luego a introducirse en él. Dicen que se trata de un dragon.?* Yo, en lo que
a ello respecta [145 M] s6lo he visto / una roca negra con agujeros que se parece
a la que suele usarse en el bafio (hammam)?® que se encuentra en esta montafia en
la ladera que da al mar. También se dice que en Fergana (al-Fargana)?® hay una
montafa parecida cuya roca quema y cuyas cenizas se venden; cada tres awagi
(600 gramos) cuesta un dirham. Con esta piedra también se blanquea la ropa.

Me encontré en Sicilia con el ga’id Abti 1-Qasim b. Hammid b. al-Hagar quien
me contd descendia de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz. Me puse enfermo en la mezquita
de ‘Ayn Safa, que es un manantial al que acude la gente [por sus propiedades
terapéuticas], pero Dios, Glorioso y Sublime, fue benevolente y me devolvio la
salud. Dicho ga’id me colmé de favores y redactd una epistola que me entreg6
dirigida al Sultan [Saladino] en la que lo exhortaba a conquistar la isla. Pero la

20 Ulema y jurista muerto en 213 H./828 e.C. (Margais; Al-Harawi Meri, trad. ingl., 150, n.16).

21 Toponimo identificado por J. W Meri.

22 Se trata del hijo de Mua‘wiya b. Hudayj, uno de los comparfieros del profeta, oponente de ‘Ali b. Abi
Talib (Al-Harawi Meri, trad. ingl. 150, n.19; Pellat, 1993b: 269).

23 Deduzco que se trata de la ciudad de Palermo, referencia implicita en el original, dado que el lugar que
se describe se encuentra en su provincia y siendo ésta ademas la ciudad de mayor importancia en la zona
referida en el texto. J. W. Meri interpreta de la misma forma (Al-Harawi Meri, trad. ingl.).

24 puede confrontarse, en el texto as-sandal ‘salamandra’. En Yamli, aparece como animal que echa fuego,
lo que me hace interpretar el término como dragén en este episodio propio de ‘aga’ib.

25 Sin duda la piedra pémez.

26 Ciudad y provincia de Fergana situada al este de Uzbekistan, limite meridional del Valle de Fergana.
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nave en la que sali de Sicilia naufragé y me embarqué con un grupo de bizantinos
(rzm) en direccion a la isla de Chipre (Qubrus).

[56 ST] Chipre (gazira Qubrus). En esta isla vi escrito sobre una roca, tras la
basmala y la “azora de la fe pura” (siirat al-ihlas)?" 1o que sigue: “esta es la tumba
de ‘Urwa b. Tabit, que muri6 en el mes de ramadan del afio 29 H.(mayo de 650
e.C.). Dicha roca esta incrustada en la iglesia oriental. Chipre también contiene la
tumba de Umm Haram hija de Milhan, hermana de Umm Sulaym, que Dios esté
satisfecho de ambas. Pero jDios es mas sabio!.

Ciudad de Constantinopla (Al-Qustantaniyya).

Junto a su muralla se encuentra la tumba de Abii Ayyiib al-Ansar,® —jDios esté
satisfecho de él'-, compafiero del enviado de Dios —jsobre €l sea la paz!-. Su
nombre era Halid b. Zayd y cuando fue asesinado fue enterrado por los
musulmanes, que dijeron a los bizantinos (rim): “Este es uno de los mas grandes
comparfieros de nuestro profeta y por Dios que si sus restos fueran exhumados
nunca mas sonarian las campafias en tierras de los arabes”.

En Constantinopla esta la mezquita aljama que construyeron Maslama b. ‘Abd
al-Malik y los seguidores del profeta (al-tabi ‘iin) —iDios esté satisfecho de ellos!.
En esta mezquita se encuentra la tumba de un descendiente de Husayn —jDios esté
satisfecho de él!—.

Hay en este edificio estatuas de bronce y marmol, columnas y talismanes
maravillosos asi como alminares de los que ya he hablado, también vestigios de
otros tiempos que no tienen igual en ningln otro lugar de los territorios del islam.

En esta ciudad esta Santa Sofia (dya Sifiya) que es su iglesia mayor. Dicen que
en su interior reside un angel, y que alli construyeron a su alrededor una
balaustrada de oro cuya historia sorprendente mencionaré a su debido tiempo. Si
Dios quiere hablaré en mi Libro de las maravillas (Kitab al-‘aga’ib) de la
disposicion de esta iglesia, de su estructura, su construccion, puertas, altura,
dimensiones a lo largo y a lo ancho asi como de las columnas que hay en su
interior, de las maravillas de esta ciudad y de sus [147 M] particularidades, de la
figura del pez que hay en ella, / de la puerta de oro, de las torres de méarmol, del
elefante de bronce y de todas sus cosas asombrosas, de los [57 ST] vestigios y de
las esculturas que hay en Bodrum (Budrum) asi como de todos / los favores que
me ha otorgado el Emperador Manuel Comneno (al-malik Maniiill).

Esta urbe es mas grande que su propio nombre, quiera Dios, por su gracia y
generosidad, convertirla en ciudad del islam. Si es Su voluntad. jAlabado sea!.
Saldnica (madina Salinika) es un lugar al que se han dirigido bizantinos (rim) y
europeos (al-farang)?® para visitarla.

La gran ciudad de Roma (madina Rima I-kubra) alberga las tumbas de algunos
de los Discipulos del Mesias: Pedro (Bugrus), Simon (Sum ‘iin al-safa’) y Pablo
(Bawlus), la paz sea con ellos, que estdn hechas de plata y se encuentran
suspendidas con cadenas en el altar de su Iglesia Mayor.

En esta ciudad hay vestigios arqueoldgicos, estatuas y columnas que voy a
mencionar en mi Libro de las maravillas (Kitab al-‘aga’ib), si Dios quiere. Segun
dice la gente la ciudad tiene siete murallas, de manera que si alguien entra en ella

21 Azora nimero 112.

28 Muri6 en el afio 52 H./672 e.C (Lévi-Provengal, 108-109).

29 El término ifrany o farang en origen designaba a los habitantes del Imperio de Carlomagno, pero mas
tarde se dedicd a todos los europeos occidentales (Paradela, 8).
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no sabra como salir, aunque esta historia ni es cierta ni estd fundamentada. En
cambio, si es verdad que tiene una prision cuya construccion tiene forma de
laberinto de manera que si se encarcela alli a alguien, éste no encontrara la salida.
Este es su plano:*°

Me cont6 una persona de credibilidad que visitd la isla de Lwizl®, que se
encuentra en el confin del territorio de los europeos (bilad al-farang), que vio alli
una iglesia en la que habia monjes y custodios puestos por el Papa y en este lugar
habia tres arboles cuyas hojas eran de color rojo intenso. En cada arbol solia haber
muchos pajaros que embalsamaban®? para después obsequiar a sus gobernantes.
He preguntado a alguna otra persona por este asunto y me ha asegurado su
veracidad, y también me contd haber visto en el territorio de Rid, en tierras de los
europeos (bilad al-farang) unas muchachas cuyos pechos rozaban sus pies, tanto
que en el caso de que se los echaran para atras se levantarian las puntas de sus
zapatos. Nada de esto he presenciado pero creo a la persona que me lo cont6. jSélo
Dios conoce la verdad de esta historia!.>®

Version original arabe de este texto del Kitab al-Isarat
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30 En el manuscrito aparece el disefio de un laberinto circular en blanco y negro. Reproducido en la edicién
de Al-Harawi Meri, 149.

31 En opinidn de Sourdel-Thomine, habria que relacionar este lugar con ciertas leyendas celtas (apud. Al-
Harawi Meri, trad. ingl., 151, n. 34).

32 Puede confrontarse, en el texto “yumallihiina”.

3 Agradezco a Fourat al-Askar su intervencion y sugerencias en algunos pasajes de este texto.
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