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0. Introduccid

Ens situem en época d’una certa copia d’edicions traduides del Salteri, en paral-lel a
I’inici de la intensificacio de 1’activitat inquisitorial. Entre els anys 1477 i 1478, mossén
Joan Rois de Corella, chef de file dels escriptors valencians del Segle d’Or, col-labora a
actualitzar una vella traduccio del Salteri que el pas del temps havia fet de dificil
comprensid. El Sant Ofici —molt actiu en eixe moment— encausa el responsable de
I’actulitzacio, el convers Daniel Vives ( =Vi) per les concrecions judaitzants que
continguera el seu treball: «a consell de degun convés o d’altra persona, o mirant algun
original en ebraych» (Ventura 19). El mestre en Teologia, Rois de Corella, en desacord
amb la literalitat excessiva de la versio (Puig, 124 i 128-129), escomet la seua propia
traduccié —una part de la qual sera 1’objecte del presente estudi— molt més elaborada,
pero que té un final desgraciat, perqué 1I’inquisidor Monasterio la censura i, finalment, la
porta a la foguera (Ldépez 1985, 25-27). Retinguem, per0d, que en la férmula de
I’acusacié que he reproduit, I’inquisidor equipara el consell d’un convers —no parla d’un
convers judaitzant, sind que ho generalitza— amb la consulta del text «original en
ebraych», perqué les prevencions que posa de manifest ens resultaran Utils per a
comprendre tant la conducta del tribunal com el valor que li atorgava a I’evitacid de
qualsevol sospita d’intervencio no cristiana sobre el text.

Els documents del procés inquisitorial, pero, no s’han conservat, de manera que, de
moment, només ens queda la possibilitat d’una analisi filologica que permeta esbrinar
les raons per les quals el Sant Ofici crema la versié corellana del Salteri i ho faré
mitjangant 1’aplicacio de la lectio cursiva a alguns salms significatius, en especial a
partir de la comprensié del sentit que tenen les glosses que incorpora el traductor al text
original, per a ell Vg, i les solucions que adopta en alguns casos, sovint consistents en
subtils alteracions del sentit del text. La col-laci6 amb la traduccio de Vi i les
aportacions dels Sants Pares ens ajudaran en I’intent.

Com a resposta a eixe intent, avance que he dut a terme 1’estudi dels Sls que anote
tot sequit, salms significatius» he dit més amunt, i ho son per les raons que comente en
cada cas, i que he analitzat segons els criteris referits aci: en un mateix llibre apareixen
els comentaris a SI 1 (Lépez 2007, 211-230), perqué té un contingut sapiencial
(Trebolle 49), propi del pensament corella (Lopez e. p.). En segon lloc, hi vaig analitzar
el SI 26 (Lépez 2007, 231-266) entre altres raons perqué és un Sl de lamentacié (Kraus
509) i, per tant, presenta concomitancies amb la resta dels Sls estudiats. Aixi mateix,
m’he acostat al SI 101 (L6pez 2007, 265-293), el cinqué dels salms penitencials. Per
ualtim, ha aparegut un estudi de SI 54 (Lépez 2012, 319-341), tematicament proxim
perque també té caracter de lamentacid. Per bé que, com és logic, I’estudi de cada Sl és
individuat, no cal dir que el metode de treball ha estat el mateix per a tots els casos,
identitat que ha generat introduccions de redaccid similar atesa la diversitat de llocs
d’edicio, pero conclusions especifiques.

Presente ara la lectura del SI 73 perque tambe és u dels Sls de lamentacio, 1’analisi
del qual contribuira a comprendre si els destinataris del treball corella son, com vaig
mantindre en altre lloc, els conversos dirigents de la Valéncia de la segona meitat del
segle XV, tots ells membres del cercle literari de Corella i també perseguits pel Sant
Ofici (Lopez 2007, 81-131). Com a indici especial tindré en compte els esforgos
actualitzadors que, per damunt del simple trasllat, fa el traductor a fi de fer-lo acceptable
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pels destinataris. M’interessa, en definitiva, trobar les raons per les quals la Inquisicio
actua amb contundéncia incineradora sobre una versié que, literariament, és magnific,
pero no sempre fidel a la redaccio d’origen. Ens aproximem, doncs, al SI 73.

1. Presentacio del salm

El S1 73 és el segon de la col-leccié d’Asaf. Es tracta d’un aplec que podria gaudir
d’una entitat autonoma dins del Salteri (Nasuti 37), sobretot perqué els Sls que la
integren tenen elements compartits, com ara la indicacio «de» o bé «per a Asaf» com a
encapcalament. Com ja sabem, Corella omet d’una manera sistematica eixa indicacio
que, a tall d’antifona, figura en I’inici dels Sls. La supressié que opera Corella és un fet
important per a 1’avaluaci6 teologica del S, atés que el conjunt de les tres introduccions
dels Sls 74-74-75 ofereix una composicio ben articulada sobre la presentacié de Déu
com a jutge salvador d’un poble oprimit, el teologumen de la ira de Déu i la teologia del
nom de Déu. Es tracta, doncs, d’un Sl teodicéic (Cimosa, 193). Un altre senyal
identificador és que practicament estiguen col-locats en un bloc, tret del Sl 50, el qual
serviria a tall d’ouverture del segon salteri davidic (Lorenzin 305). Assenyalem, a més
que es tracta de pregaries comunitaries, la major part de les quals contenen referencies a
’Exode, a la creacid, o a la teologia de Sid. La tipologia amb qué esta compost el Sl
respon a I’esquema lamentacié-resposta-lamentacid, etc. (Aparicio 2012, 423). L’estil
comu, doncs, comenca a indicar algunes de les caracteristiques del SI (Alonso & Carneti
983).

Com veurem, en ocasions es mostra com una peca de dificil analisi perque la
redaccio original en hebreu registra alguns llocs obscurs que en compliquen la
comprensid, problema que, per extensio, afectara les versions grega, llatines i les
posteriors en vulgar.

A T’hora de classificar-lo, podem avancar que es tracta d’una obra de lamentacio
col-lectiva-nacional que té lloc perqué Jahvé ha deixat de protegir el seu poble, els
enemics han exterminat la ciutat de Jerusalem i, doncs, el temple, ambit de la preséncia
divina. Es la catastrofe més gran de la historia, el poble destruit i la gloria del seu Déu
ultratjada (Gonzalez, 342). O, com diria Kraus, és la resposta que el poble fa al seu Déu
el qual, en aquest cas, roman aci en silenci.

Igual com els Sls 43,78,79 i 82 —de lamentacio nacional— el Sl segueix la tradicio de
les lamentacions mesopotamiques elaborades sobre temples derruits (Weiser 569); son
composicions que contenen queixes al déu que els ha abandonat, i, al costat, precs
perqué hi torne per a comprovar I’assolament que ha ocasionat la seua colera (Trebolle
159); que s’afanye a resoldre un problema tan greu, perqué 1’aniquilacié de la morada
de Déu es converteix en una catastrofe per a ell mateix o, expressar al revés, perqué eixa
devastacid del temple esdevé crisi general de la fe en Déu (Weiser 570), atés que ha
abandonat el poble de la seua heretat. Per tant, el SI és un manifest que constata la
desesperanca i el rebuig dels temps moderns, i es situa a favor de la seguretat dels temps
passats que oferia la proteccié de Jahve (Schaefer 166).

En el centre del Sl figura la descripcid, reblida de detalls, dels estralls ocasionats al
temple de Jerusalem; per tant, podem afirmar que el nucli del Sl és la demolicié del
temple i les consequéncies derivades (Westerman 43), importants perque cal recordar
com el temple és ambit privilegiat d’encontre amb Déu. Aixi, els estudiosos volen
esbrinar a quina de les destruccions-deportacions es pot referir el SI (Clifford 97-98) ja
que tant Si6 com el Santuari son elements claus de la vida social 1 espiritual d’Israel, i
I’acci6 d’enderrocar-los significa tant com anorrear el projecte que Jahvé havia plantejat
per al seu heretatge, Israel.
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La necessaria intervencio de Déu, que amb angoixa implora el salmista en nom del
poble, servira per a reparar 1’ofensa proferida a Jahvé i, per tant, tornar a donar vida al
seu poble (Rinaudo 73). Les preguntes expressen impaciencia, i la recurrencia dels
imperatius (positius o negatius: “sies”, “leva”, “no liures”, “guarda”, etc.) indica la
urgencia que, per al poble, té la resposta de Déu (Aparicio 2008 34-35).

2. El text

Convé deixar fixat el text del SI 73 tal com I’ofereix Corella, perd presentat aci
segons la divisio de les edicions actuals i, doncs, el format figura en vers. Les
indicacions pertinents a la fixacio textual, juntament amb la consideracio de les glosses

que incorpora el traductor o qualsevol altra informacié apareixeran en I’analisi
corresponent.

2.1. Transcripcio

Ut quid, Deus, repulisti in finem.
Psalmus Ixxiij.

¢Per qué, Déu, has lancat lo teu poble finalment?
¢irada és la tua furor sobre les ovelles de la tua pastura?
2 Seras recordant de la tua congregacié, la qual has posseit del principi.
Has remut lo ceptre de la tua heretat, qui és lo mont de Sion,
en lo qual tu has habitat reposant en ell.

% Leva les tues mans contra les supérbies de aquells finalment.
jQuants mals malignament ha obrat lo enemich en lo loch sant!
* E s6n-se gloriats aquells qui t’han tengut en oy;
enmig del loch de la tua solemnitat han posat senyals, les sues banderes,
> sobre los lochs alts axi com en la fi haguda la victoria;
e no conegueren la causa per qué Déu ho permetia.
Axi com en silva de arbres,
® ab destrals stellaren les parets del temple;
e axi mateix destroiren la ciutat ab destral e ab axa.
” Cremaren ab foch lo teu santuari qui és en la terra,
ensutziaren lo tabernacle del teu nom.

8 Digueren en lo seu cor, e acod dix la generacio d’ells ensemps:

“facam reposar totes les festivitats de Déu en la terra; que pus no-s celebren”.
% No havem vist en nostre temps los senyals nostres;

ia no y ha propheta;

hi ell, Déu, no:ns conexera de aci avant.

20 Déu, ¢fins a quant vituperara I’enemich?
¢Provocara a ira lo adversari lo teu nom finalment?
11 ;Per qué allargues traure la tua ma dreta
del mig del teu si tan longament?

12 Empero lo Déu, rey nostre qui és abans dels setgles,

ha obrat salut enmig de la terra.
3 Tu has refermat en la tua virtut la mar;
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has atribulat los caps dels drachs en les aygues.
 Tu has trocejat los caps del drach:

has-lo donat en vianda als pobles de Ethiopia.
' Tu has romput les fonts e los torrents;

tu has secat los rius de Ethan.
1 Teu és lo dia, tua és la nit;

tu has fabricat I’alba e lo sol.
" Tu has fet tots los térmens de la terra;

I’estiu e la primavera, tu I’has format.

18 Seras recordant de aco: que I’enemich ha improperat al Senyor,
e lo poble foll ha incitat lo teu nom.
19 No liures a les bésties les animes confessants a tu,
e les animes dels teus pobres no les te oblides finalment.
20 Mira en lo teu testament en lo qual has promés delliurar lo teu poble,
que los qui-l tenen opprés son plens en lur cor de cases de iniquitat;
ells, los quals sén entenebrats de les coses terrenals.
2! No sia apartat de la tua misericordia lo qui és fet humil, confs, pobre e freturds,
que aquests tals loaran lo teu nom.

22 Leva’t, Déu, jutja la tua causa;

seras recordant dels teus improperis, los quals diu cada dia lo foll qui-t blasfema.
23 No t'oblides de les paraules de tos enemichs;

la supérbia de aquells qui a tu han tengut en oy puja tostemps.

Gloria, etc.

2.2. Lallengua

Una lectura inicial del text corella ens advertira de la quantitat no excessiva
d’aportacions que hi introdueix el traductor, a pesar de les quals, també percebrem ben
prompte les diferéncies amb la versio literal del convers Vi. Ara bé, les modificacions
incorporades al text, siguen glosses, alteracions de les oracions, o canvi de termes
respecte de la versié Vi, sempre resultaran significatives, com veurem.

Tal com he avangat, I’analisi de cada glossa tindra lloc en en 1’apartat corresponent.
A banda, haurem de considerar les solucions interessades propies del literat i tedleg —
com per exemple quan trasllada “ianuas” per “parets”, de v 6— a banda d’alguna altra
aportacié més que anirem veient.

Com és habitual en Corella, la col-locacié dels pronoms és la que haviem qualificat
com a “normal” quan hem fet I’estudi del SI 26, com per exemple “t’han tengut” (v 4),
“leva’t” i “qui-t blasfema” (v 22) o “no t’oblides” (v 23). En canvi, també podrem
trobar, amb menor freqiiencia, formules més classiques amb construccions enclitiques o
inversié respecte de 1’orde actual, com ara: “son-se” (v 4), “no les te oblides” i
“confessants a tu” (v 19); finalment, hi localitzarem una construccio singular: “a tu han
tengut” (v 23), contrariament a com haviem vist per a v 4; val a dir, tanmateix, que
I’esmentat v. 19 €s un calc exacte de la solucié que havia proposat Vi, nova mostra
d’una certa depéndencia que el nostre traductor transgredira segons els seus interessos.

D’altra banda, en altres Sls, el mestre manifesta una certa proclivitat a fer
correspondre un terme llati amb dos de valencians amb el recurs reiterat a la glossa —i,
d’una manera especial mijangant 1’Gs generés de merismes— amb quée aconsegueix
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perfilar-ne el sentit amb major precisio, o també a treballar les seues formulacions
estetiques (Lopez e. p.).

Aci, pero, nomeés entropessem amb un exemple d’eixe estil: en v 2 traduira Vg
“habitasti” per “tu has habitat reposant en ell”. Com que es tracta d’un recurs abundant
en la traduccio corellana, convé remarcar que, com a poeta i traductor, no fa sin6 seguir
el criteri que havia postulat Cicerd, insigne orador que en De finibus confessava que no
tenia cap dificultat a 1’hora d’expressar amb diversos termes les idees que no podia
traslladar amb la brevetat que exigia el grec. Aixi, per a traduir la paraula grega
demiourgos havia necessitat dos termes llatins: molitor et effector (Vega 23). Per tant,
per a Corella, “habitar” en el temple de Deéu, té com a resultat el literal de “residir” i, a
més, el semanticament complementari “reposar”, és a dir que, viure en eixa residencia,
que és el temple, significa millorar la qualitat de vida: a més, I’orant hi reposa.

La versio Vi pren solucions léxiques, morfologiques o sintactiques mes antigues,
tendens a un cert conservadorisme, bé perquée esta elaborat uns pocs anys abans, o bé
perque la versio que estudiem constitueix una “actualitzaci6” procedent d’una versid
anterior, de manera que respecta moltes de les propostes ja utilitzades. Aixi, enfront
d’un us majoritari de les formes del passat simple que usa Vi, el nostre torsimany optara
pels perfets, amb formes classiques, segons seleccionem per a Vi i per a Corella:
“possehist” i “has posseit” (v 2); “confirmist” i “has refermat” o “trenquist” i “has
atribulat” (v 13); “trenquist” i “has trocejat” o “donist” i “has-lo donat” (v 14);
“trenquist” i “has romput” o “sequist” i “has secat” (v 15); “fabriquist” i “has fabricat”
(v 16) o, finalment, “fist” i “has fet” (v 17). Estem parlant, pero, de tendencies, perque
també Vives, encara que amb menor freqlencia, fa servir el ocasions les formes del
perfet: “has foragitat” (v 1); “has remut” (v 2); “ha fet” (v 3); “ha obrat” (v 12), etc.
Solucions com la corellana “seras recordant”, enfront de la vivesiana “sies remembrant”
(v 2), o “gloriats” en lloc de “gloriejats” (v 4), van també en eixa linia d’actualitzacié de
les traduccions.

Un altre detall salta a la vista, i és el desig estricte de precisio semantica que afecta
I’obra de Joan Rois de Corella i que tornem a verificar en el cas del SI que ens ocupa.
En efecte, per a tres ocurréncies del vb “trencar” en Vi (que corresponen,
respectivament a “contribulasti”, “confregisti” i “disrupisti”), Corella intenta
seleccionar millor les propostes i opta, com hem vist detalladament, per “atribulat”,
“trocejat” i “romput”; més avall encara parlara del v. “stellar”, referit a tallar fusta. En
aquest cas, les solucions unificadores (i, per tant, empobridores) de Vi, troben resposta
en la consulta directa del text de Vg al qual el tedleg valencia vol acostar-se més. La
resta d’ocasions en qué el traductor intenta ajustar el sentit de les seues propostes a les
intencions que el mouen o fins i tot les manipulacions que fa dels sentits de les paraules,
les analitzarem en els seus epigrafs.

3. Estructura del SL

A fi de copsar amb profunditat el sentit intern i el formal del text, intentarem
desxifrar-ne I’estructura amb que es mostra el Sl, dins de la qual podrem encabir
I’aportacié del mestre en Sacra Teologia. En eixe sentit, elaborarem una aproximacio
mitjancant la combinacié de diversos esquemes, en primer lloc una proposta molt
detallada que inclou, com he fet aci, tots els vv. del Sl considerats individuadament
(Cimosa 194-195). En segon lloc, ens hem ajudat d’un treball ben perfilat (Ravasi 540),
encara que prou similar a I’anterior, pero d’elaboracio més sintetica i util, sobretot pel
que fa a la nervatura essencial que el configura; I’estudios ha considerat tot el SI com
una espécie de partitura i comprova que, com a bon compositor, el salmista atorgara
coheréncia a la seua simfonia de tres moviments, de manera que el decurs del relat
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apareixera, com veurem, amb les convenients estructuracions i vinculacions tematiques.
Presente, doncs, aquesta proposta amb 1’advertiment que, tot i seguir la concepcid
«simfonica» general, li aplicaré una classificacio del SI amb elements procedents dels
dos autors anteriors més algunes aportacions personals que crec pertinents.

Primer moviment: Elegia sobre el temple enderrocat. Vv 1-9.
“Seras recordant ... la tua heretat”
El patetisme de la introduccio
La memoria de Déu
Deéu ha d’intervindre contra els enemics
Cantic de I’aniquilacio
L’actuacio dels qui odien Déu
Plany per la victoria dels malvats
Temple i ciutat, devastats
Cantic de la profanacio i I’extermini
Violacio del santuari
Cancel-lar les celebracions
Extincié dels profetes
Segon moviment: Himne a Déu, rei i creador. Vv 10-17
Impetracié de ’orant i silenci de Déu
Clavill d’esperanca
El retard de la resposta divina
Professio de fe
La senyoria de Déu
Les antigues gestes
Salvacio no interrompuda
Vencedor i controlador del caos
Senyor de la creacio i de la historia (vv. 15-17)
Tercer moviment: suplica al Déu de I’Alianga. Vv. 18-23
Per sempre, “seras recordant”
El foll que ¢’ impropera
La proteccid dels fidels
Cantic de I’alianga amb els pobres
Pacte d’alliberament
Misericordia per al poble fet pobre
Del Senyor és la causa del poble
Contra la supérbia dels enemics

4. Analisi del SL

Més avall haurem de precisar encara el sentit d’aquesta estructuracio, en especial pel
que fa a la idea nuclear del «temple enderrocat» que mou I’hagiograf, perqué, com hem
avancat, el sentit en sera certament més personal del traductor. De moment, pero, ens
pot resultar util eixa proposta amb que, en certa forma, coincideixen també altres autors
(Kraus 1995, 150-151), i a partir de la qual ja ens podrem aproximar al detall d’eixa
gran simfonia en tres moviments que és la traduccié que fa Corella del SI 73, i per bé
gue encara podrem trobar, tanmateix, una versid més reduida: 1) Suplica i lamentacio
(vv 1-11); 2) Himne a Déu creador (vv 12-17) i 3) nova suplica (vv 18-23), (Flor 225)
nosaltres seguirem de prop la que hem consignat de Ravasi.

Abans d’encetar 1’analisi, pero, assenyalaré alguna questio metodologica que em
pareix important i és que els criteris d’estudi son fonamentalment filologics per un
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parell de raons: en primer lloc perque el Salteri és un aplec d’himnes que configuren un
génere literari especific i, com a tal genere literari I’operacié hermenéutica reclama un
tractament afinat de la llengua. Aixi, amb un poc de retorica, ho confirma Jeroni quan
escriu referit al rei d’Israel cantor a qui hom li atribuia 1’autoria del Salteri: «David és el
nostre Simonides, el nostre Pindar, el nostre Alceu, el nostre Flac [Horaci], i el nostre
Catul» (Sant Jeroni PL 22,547). Per eixa rad Ravasi definira el conjunt dels salms com a
«microcosmos literari» i «microcosmos poétic», amb accentuacié de la dimensio
literaria que reclama un tractament especific (Ravasi 19). Una especial cura destinada a
I’analisi del llenguatge, les modalitats de traduccio, les opcions terminologiques o
sintactiques, les glosses incorporades, les elaboracions estilistiques, etc. animara, doncs,
el treball que ara presente.

Ara be, la dimensid teologica no pot ser negligida en un estudi com aquest. Amb
tota obvietat, convé insistir en la idea que es tracta de composicions teologiques —en
propietat, escripturistiques— que determinen la seua confeccid. Per tant, s’hi imposa
també un esforg analitic de caracter teologic. Afegiré encara més motius, derivats de
I’enunciat, i és que el traductor, quan retoca el text, també fa teologia, de la mateixa
manera com havien operat les autoritats escripturistiques de que beu. Més encara,
I’actuaci6 teologica de Corella amb glosses i alteracions semantiques és la que promou
la resposta incineradora de la Inquisicio i, en conseqiiencia, les haurem de conéixer:
filologia i teologia indestriablement unides. Per a concloure, podem fer nostres les
reflexions de Luter quan en les Operationes in Psalmos (1519) diu: «VVolem, en primer
lloc, parar I’atencié sobre 1’aspecte gramatical perqué precisament eixe és 1’aspecte
teologic» (Ravasi 20). En efecte, el Salteri és una construccio teologica, un instrument
de pregaria que, en virtut de les intervencions «gramaticals» de Corella, assoleix fortes
implicacions socials les causes de les quals convé conéixer.

4.1. Primer moviment: Elegia sobre el temple enderrocat. vv 1-9

Per a entendre el titol, cal tindre en compte que els estudiosos s’interroguen sobre
quin pot ser el temple referit, amb algun concrecié en el temple de Sil6 (Ravasi 536), en
virtut de la indicacié que fa el salmista en Sl 77, 59-69, explicitat en v 60: “e lanc¢a lo
tabernacle de Sil9, / lo seu tabernacle, en lo qual habita en los homens”, o fins i tot de
quina destruccio estem parlant, en cas de referir-lo al temple de Jerusalem (Kraus 1995,
151), opcio6 que tindria més adeptes, sobretot a partir de la al-lusi6é al mont de Sié del v
2.

4.1.1. “Seras recordant ... la tua heretat”

Eixe “primer moviment” esta dividit en tres parts, la primera de les quals, després
d’haver presentat la situacio que descriu la immensa afliccié que ha patit el poble de
Déu vencut per uns enemics implacables, recorre a les antigues intervencions de Déu en
la historia d’Israel a fi d’actualitzar-les i promoure una nova actuacio justiciera de Déu.

4.1.1.1.- El patetisme de la introduccid

El salm comenga amb pregunta d’angoixa (“Per que...?”"), formula esteriotipada de
lamentacid publica tan vella com la fe javista (von Rad 473) i adrecada a un Déu que
pareix haver-se convertit en “infidel” pel que fa al seu compromis fonamental, el de
I’Alianga amb el seu poble (cfr. v 20) en situacié d’afliccio. Aquesta no sera 1’unica
ocasio en qué apareix, al llarg de tot el Salteri, una opressio, greu i feixuga per a 1’orant
(Kraus 1995, 151), sovint per un eventual trencament que Déu haja fet del pacte, com
ara en Sl 10, 1 (“;Per que, Senyor, te n’est anat lluny?”), 21,2 (“Déu, Déu meu, mira en
mi, jper qué m’as desemparat?”’), 43,24 (“;Per que-ns gires la tua cara? / ; Oblides-te de la
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nostra miséria e de la nostra tribulaci6?”), 78,5 (“¢Fins a quant, Senyor, seras irat? / ;fins
en la fi sera encesa, axi com a foch, la tua indignaci6?”).

Conscient de la carrega d’enuig de Jahvé, el Corella traductor incrementa la forca de
«reppulisti», que en Vi manté un to formal, “has foragitat”, i ho expressa, contundent, amb
un sinonim: “has lancat”, perque “foragitar” és “expulsar”, mentre que “llancar” parla de
“fort impuls”, “vivament”, “amb violéncia”, “forgosament”, etc. Encara que coneixia
I’hebreu, no esta clar que Corella haja tingut present el TM, pero pareix saber que I’arrel
hebrea  significa «ser llangat, expulsat, amb disgust» (Scaiola 399), de tal manera que
Déu, ple d’ira, “llanca” fora el seu ramat, aquell amb el qual abans havia volgut establir
lligams de compromis, i ara desencadena la seua indignacio contra ell. De fet, en tot el
Psalteri Corella s’inclina sovint per la solucié “llancar”, enfront de “foragitar” de Vi:

Sl Vg Cor Vi
16,11 proiicentes lancat foragitants
21,11 proiectus lancat gitat
77,54 eiecit lanca foragita
79,9 eiecisti lancat foragitist
105,27 deiiceret lancas gitas

En altres casos,

Corella ha preferit no modificar ’eleccié que havia practicat

préviament Vi, en primer lloc, pel vb “llancar”:

1,4 proiicit lanca lanca
49,17 proiecisti lancat lancades
76,8 proiiciet lancara lancara

139,11 deiices lancaras lancaras

En segon lloc, també trobarem alguns exemples en qué Mestre Corella conserva

’opcio “foragitar”:

511 expelle foragita’ls foragita
43,3 expulsisti foragitist foragitist
43,23 repellas foragites foragites

Per ultim Corella pareix defugir qualsevol proposta de literalitat, de manera que o bé
tria la solucio “llancar” o fins i tot arribara a preferir la més veterana “foragitar”, vigent
en temps de Corella, que és la solucié majoritaria del Salteri del Capitol de la Seu Valentina,
una vintena d’anys anterior al corella:

42,2 repulisti foragitat repel-lit
43,10 repulisti foragitats repel-lit
87,6 repulisti langats repulsos
88,39 repulisti foragitist repul-list
107,12 repulisti lancat repel-list
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Aci el Mestre no ha actuat amb el rigor i la coheréncia que ha acreditat en altres
llocs, encara que podem consignar un cert rebuig a la literalitat en “repulisti”, i aixi
mateiX, alguna solucié morfologicament calcada de Vi, com ara en 43,3. En qualsevol
cas, I’intent de Corella és de de manifestar el bandejament que Déu ha operat amb el seu
ramat.

Esta parlant de “les ovelles de la tua pastura”, sobre les quals aplica la seua ira, tot i
que des de sempre han rebut la consideracio de propietat personal seua i, doncs, n’ha
tingut exquisita cura, segons recullen, entre altres, els Sls 76,21 (“Has portat axi com a
ovelles lo teu poble”), 77,52 (“e demig d’ells pres, axi com a ovelles, lo seu poble, / e
guiant los porta com a bestiar en lo desert”), 78,13 (“Empero nosaltres, Senyor, poble
teu / e ovelles de la tua pastura), 79,2 (“tu qui portes axi com a ovella a Joseph”), 94,7
(“que Déu nostre és ell, / e nosaltres poble de la sua pastura, / e ovelles de la sua ma”),
99,3 (“los qui sou poble seu, e ovelles de la sua pastura™).

La referéncia a les ovelles conté elements d’afecte que seran d’utilitat per al salmista
a fi d’al-ludir a les relacions de temps millors entre Déu i el seu poble, moments en que
la comunitat d’Israel havia obtingut un tractament ben divers per part de Déu i també
per a obrir una escletxa amorosa en el cor endurit de Jahvé (Cimosa 195).

Corella, vinculat amb forca a la Biblia (Lopez 2007), té clara la idea del poble
d’Israel entés com a ramat de Jahvé o, dit altrament, com a poble de Déu (Kraus 1996,
65-93). Aixi, enfront de la redaccié de Vg que en el v 1 d’aquest Sl fa: “Ut quid Deus
reppulisti in finem?”, ell trobara normal d’explicar-ho amb una glossa que li resulta
evident: “lo teu poble”, pero que no consta en la versié Vi, sempre més obedient a la
redaccio llatina.

A banda de les referéncies anteriors, recordem que en Sl 2,2 Corella ja havia parlat
dels “pobles judaychs” que pensaven “coses vanes”, formula en que el gentilici era
aportacio corellana; perd quan incorpora eixes glosses a la seua versio no fa més que
seguir la tradicio de tot el Salteri pero aplicant-la als interessos que vol mostrar. Ho
poden concretar, per exemple en les formulacions de 3,9 o de 88,11, quan el Sl parla
d’Isracl com a poble beneit per Déu (“e sobre lo teu poble és la tua benediccio”; “lo
Senyor beneira lo seu poble en pau” [in pace]); en 21,32, com a poble creat pel Senyor
(“al poble qui naxera, lo qual ha fet lo Senyor”) o, en 27,9, com a poble que mereix la
protecci6 especial de Déu (“salva, Senyor, lo teu poble™), etc.

Israel és el poble elegit de Déu, el seu ramat, el poble de la seua possessio; per tant,
no és estranya la glossa de Corella. Pero si ben subtil i interessada, perqué Israel és
poble beneit per Déu, mentre que el sintagma “el seu poble” no va seguit de gentilici
especificador. La lectura cristiana refereix el possessiu al nou poble de Déu segons una
idea que, en context similar, reproduira en Sl 76,8: “Numquid in aeternum proiiciet
Deus?”, que ell traduira amb la mateixa glossa: “E deya en mi: ¢per ventura eternament
lancara Déu lo seu poble?”. Identica expressid de rebuig, i idéntica glossa per a
explicitar qui és el poble que Déu rebutja, amb clara transposicio actualitzadora que
prové de sant Jeroni quan, parlant de les dos generacions, diferencia, en eixe v. els
pobles jueu i cristia (Nesmy 397). Ho veiem tot seguit.

L’orant, que parla en nom de la comunitat, posa de manifest la situacié de calamitat
gue esta experimentant el poble de Déu, intensa i persistent, perqué es prolonga molt, tal
com consta en v 8, en qué remet I’inici del pecat comés pel seu poble a una generacio
antiga; pensa que el Senyor pareix haver pres la decisio definitiva (“finalment”, solucio
que fa el resultat més entenedor que no la proposta “en la fi” de Vi) i tot indica que
resoldra en contra de les seues ovelles. Aquella “generaci6 antiga™, doncs, és el poble
jueu, mentre que, en la transposicio cristianitzadora, la solucio s’adrega al poble cristia,
d’acord amb 1’explicacié de sant Jeroni que hem anotat més amunt. No cal dir que la

ISSN 1540 5877 eHumanista/IVITRA 4 (2013): 408-430



Antoni Lopez Quiles 417

pregunta del segon estic és retorica, plantejada amb la idea de posar en relleu I’estupor
que expressa el salmista davant I’actutud de Jahvé (Alonso & Carneti 984). En aquest
cas, les respostes que ofereixen Vi i Corella son quasi idéntiques, i ambdues molt
literals a VVg.

4.1.1.2.- La memoria de Déu

En el v 2 Corella introdueix un canvi significatiu. Seguint Vg amb literalitat (“esto”)
Vi parla en imperatiu i ho anostra amb expressié imprecativa “Sies remembrant”,
mentre que el nostre traductor ho trasllada a temps de futur i amb vb més modern:
“Seras recordant”. EI temps usat no perd el caracter imperatiu que posseia el llati —més
encara, en constata, anticipant-la, la realitzacio— pero ho remet a un moment posterior
amb el qual pareix insinuar una idea de no finalitzaci6 de 1’acci0 comentada que
compense el “finalment” (és a dir, “per sempre”) del v 1, amb qué s’anul-la la
definitivitat de I’opci6 rupturista de Jahvé que acabem de veure. Per a Corella I’acci6 de
Déu no és immediata, sind que ha d’esperar ’acompliment consignat en futur, amb
aparent diferéncia del v. 3, en qué I’imperatiu indica urgéncia si no tenim en compte el
final del v, en que novament ho remet a la fi.

Tornant al v.2, veiem que la crida quasi pretén obligar Déu a no retirar la mirada,
sind, al contrari, a fixar els seus ulls sobre 1’acumulacié de ruines a qué amb el temps ha
estat irreparablement (“finalment”) reduit (Ravasi 547), amb voluntat de reparar la
ruptura. Aixi (i tornem a 1’aportacié corellana) la represa implorada a Déu en eixe futur
seu remet a una historia, a la de la congregacié —el poble, cristianitzat en I’Església—
que Déu havia “posseit del principi”. En aquest darrer estic, Vi, vulnerant la literalitat a
I’original, hi tradueix “del principi enga”, pero Corella sap que és un temps interromput,
perqué ara el Senyor s’allunyat de la seua congregacio i, doncs, ha suspés el pacte.

El recurs a Sio servira per a presentar a Déu la situacié actual del temple, devastat
per I’enemic (Cimosa 195); I’orant suggeeix un text biblic molt car als plantejaments
nacionalistes i conegut per Joan Rois de Corella, 1Mac 4,37-38: “Concentrat tot
I’exércit, pujaren a la muntanya de Si0. Alli van trobar el santuari devastat, ’altar
profanat, les portes cremades. Als patis, els arbustos hi havien crescut com en un bosc o
en una muntanya qualsevol. Les dependéncies del temple estaven en ruines”. Amb
I’elegia, el salmista posa en relacié el temple antic, seu de la gloria de Déu, amb
I’actual, i el poble rescatat per Déu i ara abandonat; el que hi esta en joc és precisament
la gloria de Déu.

L’apel-laci6 al record, acompanyada amb 1’imperatiu “no oblides” (vv 19.23), és a
dir, el recurs a la memoria de la gloria passada enfront del desastre actual, sén els
elements de tensio historico-espiritual que mouen el dinamisme de la composicio
(Aparicio 2008, 38). Amb una soluci6 sintactica més entenedora en Corella que no en
Vi, perque hi incorpora el relatiu explicit, llegim que I’orant ha redimit la part més
valuosa de 1I’heretat, “lo ceptre”, que és tambe la traduccié que fara sant Anastasi; en
canvi, sant Jeroni parla de la literal “verga”, que és el Crist, la “verga vigilant» de
Jeremies i la “verga” de la soca de Jessé (Nesmy 380); Vi —fidel a Vg, que fa «virga»—
traduira «verga», com a senyal que Jahvé és “rey nostre” (v 12), i eixe ceptre és “lo
mont de Sién”, el que el salmista troba devastat. No es tracta sols del lloc on ha habitat
el Senyor, sind que, per la contrastant glossa corellana amb la realitat denunciada, direm
que fins i tot en completa el sentit perqué hi ha reposat, com he assenyalat abans.

Quan parlem de “redempci¢”, ’Església en fa una transposicid cristiana, segons
podem llegir en el discurs de comiat que sant Pau adreca als preveres d’Efes (Ac 20,28),
en el qual I’apostol fa ressonar un eco del Sl 73; de fet, aci el Poble de Déu del Nou
Pacte és el ramat, “I’Església de Déu que ell va adquirir amb la sang del seu propi Fill”.
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També ajuda a la transposicio cristiana 1Pe 2,9: “poble que Déu s’ha reservat”. Pero la
cristianitzacié més intensa la dura a terme el mateix sant Jeroni, quan diu que “Crist
habita en el Cos assumit per ell i tamb¢ en I’Església. L’u 1 I’altra son ‘lo mont de Sién’
del SI” (Nesmy 381), que és el lloc on el Crist havia de vindre, segons sant Cassia
(Nesmy 381).

Si per a I’Església no resulta dificil pregar amb el SI 73 en clau cristiana, perqué
aquest salm és considerat com a oracio del poble cristia (Alonso & Carneti 991), tampoc
ho sera per al mestre en Sacra Teologia. Més; a partir de 1’esforg per considerar el temps
del salteri com a coetani del lector —v. 9— veiem que, per a ell, es tracta d’una pregaria
actual, vigent; recordem que en altres llocs del Salteri Corella fa aportacions a la idea de
“temps” sempre actualitzat, com ara en 89,11: “en temps tan breu de vida”, 43,10 i
113,8: “ara de present”, 31,6: “enla present vida, que és temps opportd de
misericordia”, i 9,10: “en lo temps opportd, en la tribulacié”; és a dir, temps d’angoixa
que reclama la intervencié divina, perqué la comunitat cristiana s’ha vist abandonada
per Déu, i el mateix temple —el Crist— destruit. Una vegada recuperada la unitat de
I’Església, convindra que ens demanem si la desolacio afecta el conjunt dels cristians o
algun sector especific de I’Església. Recordem que el Psalteri és imprés en I’any 1490 —
i, per tant, redactat durant la decada dels huitanta— de manera que la imminent caiguda
de Constantinoble encara no havia somogut els fonaments de 1’Església i no condiciona
la comprensi6 d’aquest v.

4.1.1.3.- Déu ha d’intervindre contra els enemics

En v 3 Vi proposa una solucid literal “en” (que tradueix Vg “in”) i tanca igualment
el primer estic “en la fi” (Vg “in finem”), pero Corella, atent a facilitar la comprensid
del producte, traduira, en primer lloc “contra” (“contra les superbies de aquells™), de tal
manera que ha d’intervindre contra els enemics del santuari (Kraus 1995, 153), i, en
segon lloc ho resol amb la formula “finalment”, i aixi —convé insistir— el v. adquireix
intel-ligibilitat superior a la vivesiana. De la mateixa manera es comporten en el segon
estic, perque “‘quantes coses” (Vg “quanta”) rep concrecid en “quants mals”; la solucio
“ha fet” es transforma en la més literaria “ha obrat”; i “en lo sant” de Vi sera per a
Corella, amb tota logica, “en lo loch sant”, és a dir, el santuari, la morada de Jahvé,
destruida per I’enemic.

Ara bé, el clam que eleva el salmista comporta una referéncia implicita 1’esperanca
en I’actuacié de Déu; si el poble té capacitat de suportar la situacio és gracies al record,
a les accions de Déu en la historia que faran possible una intervencio6 de futur (Aparicio
2008, 37), perque ell confia que, finalment, Déu alce les seues mans “contra [i no “en”]
les supérbies de aquells”, atés que han actuat malignament en el santuari; 1’orant confia
que Déu desencadene la lluita contra aquell rival huma, I’agressor que s’ha instal-lat
com a senyor en la casa de Déu, sobre la seua assemblea —“sobre les ovelles de la tua
pastura” del v. 2— en I’ambit de I’espai sagrat, i s’ha enfurit contra la comunitat del Déu
vivent (Ravasi 545).

Aixi ho afirmara en v. 12, en el qual I’orant reconeix Jahveé com a rei, 0, més avall,
en v. 22, en qué es manifesta com a jutge que s’alga amb magestat i amb immensa
figura per damunt de les altures (Kraus 1995, 153), i aixi ho confessara després en Sl
143, 2: “Misericordia mia e refugi meu, / susceptor meu e delliurador meu; / protector
meu, hi en ell he posat la mia speranca; / qui sotsmet lo meu poble sots mi”. En aquest
sentit, els especialistes remeten a Hab 2,3 (Deissler 270): “No és encara el moment que
es complisca, / pero vola cap al terme i no fallara. Espera-ho, si és que tarda; / segur que
vindra sense retard”. Ho citen també, entre altres, Hb 10,37. Suficient material
neotestamentari per a una recta comprensio corellana. La proposta d’esperanga assoleix
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aci un particular relleu si la vinculem a 1’actualitzacié que fa Corella de tot el Salteri i
particularment, com ja hem assenyalat, d’aquest Sl en el v. 12. D’cixa manera, aquell
“loch sant” que havia estat destruit sera reconstruit i, al final, Déu es recordara de la
seua “congregacio” i, com a conseqiiencia, el record de Déu comportara la redempcio
final del seu poble.

4.1.2. Cantic de I’aniquilacio

La segona part —vv del 4 al 9— relata la conducta que tenen els enemics del poble de
Déu, “aquells qui t’han tengut en oy”, la reacci0 dolorosa i impotent dels vencguts
contemplant el triomf dels perversos i la contemplacio de 1’accié devastadora que han
dut a terme. Ho veiem en detall.

4.1.2.1. L’actuacid dels qui odien Déu

Remarquem la idea recollida en el v. anterior perque en el v. 4 els enemics es vanten
de la seua victoria i han posat banderes de triomf “sobre los lochs alts”. Un nou motiu
per a localitzar alguna nova dependencia de la precedent obra de Vi —i aquest de Seu— és
que el text de Vg s’exclama de 1’arrogancia dels vencedors, i repeteix la consignacio de
la humiliacié que han practicat els vencedors: “posuerunt signa sua, signa!”, repeticid
que Vi ignora mentre que Corella aparentment la segueix.

En realitat, pero, la seua conducta és més subtil, perqué el Mestre, en lloc de repetir
I’esclamacio, opta per una solucid sinonimica, de manera que, a continuacio del literal
“senyals”, ens explica quins son eixos senyals, “les sues banderes”, opci6é que prendran
autors moderns: “i nemici issarono nell’interno del templio como insegna loro vessilli”
(Ravasi 546), i sabem que es tracta d’una opcio derivada del text massorétic que Corella
coneix. Per eixa rad, hem ajustat la puntuacio de tot el v. 4 tal com figura en la fixacid
del text, ben diferenciat de la que Ventura aplica a la versié Vi: “Quantes coses ha fet
malignament lo enemich en lo sant! E son-se gloriejats aquells qui hagueren en oy a tu
enmig de la tua solemnitat. / Posaren los senyals seus”, igualment sense repeticio.

D’altra banda, hem vist que en 4b Vi tradueix amb tota literalitat 1’estic “in medio
solemnitatis tuae”, és a dir, “enmig de la tua solemnitat”, solucié que podria induir a
pensar en I’enemic que interromp una celebracio solemne per a gloriar-se del triomf,
perd Corella, més atent al sentit del SI, no omet la seua glossa aclaridora: “enmig del
loch de la tua solemnitat”, amb al-lusié locativa afegida per a indicar que es tracta del
santuari enderrocat i no d’una celebravi6 festiva; no hem de perdre de vista que en v. 7
parla de “santuarium” i “tabernaculum” i en eixe cas Corella prefereix la literalitat. Ho
reblara encara més explicitament en el v. 6, fet al qual ens referirem després.

4.1.2.2.- Plany per la victoria dels malvats.

Ens aturem en el v. 5 perqué presenta alguna singularitat que convé analitzar,
sobretot tenint en compte que, juntament amb el v. 6, sén segurament els vv. més
obscurs de tot el Salteri (Ravasi 546). En primer lloc, recuperem la construccié de Vg:
“Et non cognoverunt sicut in exitu super summum”, a la qual Vi respon, com quasi
sempre, amb calc: “e no u conegueren axi com en la exida sobre lo sobira”. Per la seua
banda, Corella ordena el v. segons li convé, glossa els termes que necessita, i conclou:
“sobre los lochs alts axi com en la fi haguda la victoria; e no conegueren la causa perque
Déu ho permetia”.

La proximitat de les versions, tanmateix, no pot ocultar les diferéncies. Observem
que tradueix “super summum” per “sobre los lochs alts”, s’entén que del santuari; “sicut
in exitu” es transforma en “axi com en la fi haguda la victoria”, en qué considera
I’eixida com la conclusio i on novament sobreeentenem que parla de la victoria dels
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enemics. L’implicit del “non cognoverunt”, que Vi pronominalitza en “u” (= ho), queda
explicitat: “no conegueren la causa»”, i aci inferim que és la causa de la victoria. Al
final, es permet explicar les raons per les quals no conegueren eixa causa, i €s “perqué
Déu ho permetia”.

La modificacié del sentit és potent perque tot el SI és un clamor perqué Déu s’ha
oblidat del seu poble: L attenzione del poeta si fissa sulla desolazione che continua, sul
silenzio di Dio che é ininterrotto (Ravasi 536). Déu ha oblidat 1’Alianca que havia
promés, segons llegim en v. 20 i el Mestre parla de la permissivitat divina.

Aci, pero, Corella actua des de la coherencia amb el seu pensament, perque el
Salteri esta farcit de glosses que pretenen exonerar Déu de cap responsabilitat o culpa;
ho podem veure, per exemple, en SI 17, 27: “Et cum electo electus eris / et cum
perverso pervertiris”, en qué Corella no pot pensar que Déu siga pervers i trasllada amb
remisié a la consideracié de I’orant: “e ab lo pervers, seras estimat pervertit”. No és,
doncs, que Déu siga pervertit amb el pervers, sind que hom ho ha d’estimar aixi. La
questio, per important, reclama el tractament especific que rebra més avant. De moment
ens quedem amb la idea que Déu ha permés que els enemics no coneguen les raons per
les quals han perpetrat tal abominacio.

4.1.2.3. Temple i ciutat, devastats

Carregat de ldgica, en el v. 6 Corella tradueix “lignorum” per “arbres” en lloc dels
“fusts” de Vi, perque el salm parla de “silva”, aixi que allo que “stellaren” les destrals
era paregut als arbres del bosc. Ara bé, eixes destrals no “stellaren” les “ianua eius
idipsum”, és a dir, “les portes de ella ensemps” que traslladara Vi, siné “les parets”,
interpretem que amb voluntat d’incrementar les dimensions de la destruccid, una vegada
més en coheréncia amb el seu criteri general: SI 5,7, “perdes” de Vg, ho tradueix per
“destroiras”, reclamant una acci6 de Déu més contundent. De la mateixa manera,
“consumetur” es transforma en “acabadament destruida”, és a dir, perfectament, per
complet, perque no és igual enderrocar les portes per a entrar que fer estelles les parets,
amb que tot queda devastat.

Per a traduir “exciderunt” el Mestre fa servir el vb. “estellar’, només apte si parlem
de les estelles que fa la fusta. Atés el rigor terminologic amb qué sovint treballa, podem
deduir que aci ha tingut en compte dos elements: en primer lloc que les destrals son
aptes per a la fusta i, en segon, el recobriment de cedre que tenien els murs del temple
de Jerusalem. Vi, en canvi, usa el vb. “tallar”, pero aplicat a les portes, certament de
fusta.

A continuacio Corella recupera 1’anafora del pronom “eius” i, com hem avancat
suara, insisteix en la idea que estem parlant del “temple”, aquell “loch™, i no les “portes
de ella”, certament aci referida a la “solemnitat” que Vi havia traduit en v. 4. Despreés
encara afegira una destruccié d’una“ciutat” préviament no consignada, on novament
recupera 1’anafora del pronom “eam”; ja que el nostra traductor contempla el Sl en
conjunt, pensem que es tracta d’una concrecio de la destruccio global anunciada en vv,
8-9 i comencada en Jerusalem, tal com plantegen Origenes i Eusebi (Nesmy 381-382) i
afegirem encara la referencia al mont de Sio del v. 2.

Aci, per al vb. “deiecerunt” aplica la resposta “destroiren”, encara que els enemics
dugueren a terme eixa destruccié “ab destral e ab axa”, termes que representen la
mateixa traduccio de les eines de destruccié que havia usat Vi, el qual repeteix, pero, “a
ella” i, en consequiencia, no afegeix al text cap concrecié de ciutat. Vista la dificultat
interpretativa dels vv 5-6, hem comprovat com Corella aporta solucions que ajuden a la
intel-leccio —si més no— de les foscors del text.
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4.1.3. Cantic de la profanaci6 i I’extermini

Destruits temple i ciutat, el salmista veu després com ha resultat profanat el
tabernacle de Déu, I’intent de la damnatio memoriae litdrgica i la desaparicio dels profetes.
I ho plora.

4.1.3.1. Violacio del santuari

En el v. seguent, el redactor posa en escena un colossal incendi del temple, i ho fa
amb pocs problemes de comprensid, fet que es transllueix en la versié de Corella. A
banda d’algun canvi morfologic (“ensutzeiren” > “ensutziaren”) que apunta envers la
modernitzaci6 del text, i a la substitucié del pronom “a” per “ab” en la locucio “a foch/
ab foch”, pararem esment a la puntuacié de a la traduccio del v. 7-

Per a la transcripcid que fa a la versio de Vi, Ventura treballa aixi: “Cremaren a foch
lo santuari teu, / en la terra ensutzeiren lo tabernacle del teu nom”, pero un lleu canvi en
la posicio de la coma faria: “Cremaren a foch lo santuari teu en la terra, ensutzeiren lo
santuari teu”. Per a resoldre I’ambigiiitat del text, Corella introdueix un relaltiu en el
primer estic i determina que el sentit és “Cremaren ab foch lo teu santuari qui és en la
terra, / ensutziaren lo tabernacle del teu nom”.

En efecte, no té el mateix sentit la comprensié de Teodoret que parla dels ornaments
sagrats destrossats, llancgats a terra, que pensar en la consumpcio a foc de la residencia
de Déu entre els homens (Nesmy 382). Ho podem connectar amb el v. 8, on “la terra” té
abast universal, i no pot ser universal si només és “lo teu santuari”, aquell que venia
caracteritzat en v. 4b. Els fums dels holocaustos ja no pugen al cel, sin6 el fum sacrileg
de I’incendi devastador.

4.1.3.2.- Cancel-lar les celebracions

Ara bé, I’ambicio i la faria dels destructors si que és universal, tal com descriu el v.
8, el qual, ja en TM també es resisteix a una comprensio facil. Eixos opressors pensaren
amb insoléncia (Ravasi 549) o “digueren en lo seu cor” (amb un possessiu novament
més actualitzat que no el de Vi, “lur”, llavors encara vigent, perd) com també ho
pensaren els seus descendents, “la generaci6 d’ells” (Vg, “cognatio eorum”), en
solidaritat, “ensemps”. El seu pensament és que, amb la ruina i la profanacio de la
residéncia de Déu, on no podia posar-se cap peu (Cimosa 195-196), i desapareguts els
signes identificadors del poble de Déu (“les banderes” del v. 4, I’analisi del qual el
trobarem en “los senyals” del v. 9), també hauran de desaparéixer les festes: “Facam
reposar totes les festivitats de Déu”, segons un projecte universal de cancel-lacid
celebrativa: “en la terra”, per al qual hom pensa en els santuaris estimats per la memoria
patriarcal, els quals, tot i que havien estat contestats, sobretot durant la reforma
deuteronodmica de Josies, continuaren subsistint (Ravasi 547).

En aquest cas Corella és més proxim a Vg (“quiescere faciamus”) que no Vi
(“fassam cessar tots los dies festivals”), que és més comprensible, perd el Mestre ho
soluciona amb una nova glossa il-luminadora: “que pus no-s celebren”, de manera que
“reposar” aci significa cancel-lar, perque ara Déu és absent. L’abséncia de Déu, doncs,
s’explica també per la desaparicio de les celebracions; Déu substituit pel silenci total,
mentre que territori i poble son aniquilats. La destruccié dels llocs de culte mira a
I’anorreament de la fe, talla les arrels més profundes de la cultura i la identitat del poble
de Déu (Bonato 180); resulta innecessaria, per tant, qualsevol modalitat de celebrar-lo.

4.1.3.3.- Extinci¢ dels profetes

Els fidels ja no tenen signes identificadors segons ho llegim en v. 9: “no havem vist
... los senyals nostres”. La catastrofe destructora s’ho emporta tot, fins i tot s’han
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extingit els profetes “ya no ya ha propheta”, amb qué entra en crisi la promesa de Déu a
Moisés: “El Senyor, el teu Déu fara que enmig de tu, entre els teus germans, s’alce un
profeta ... Jo faré que s’alce enmig dels seus germans un profeta com tu: li posaré als
llavis les meus paraules i ell els dira tot el que jo li ordenaré” (Dt 18,15.18). S’han
apagat, doncs, els oracles del profeta, cultic en el temple, o lliure pels carrers de
Jerusalem.

La traducci6 introdueix, pero, una glossa que modifica per complet el sentit historic
del SI, perqué si totes les referéncies parlen del temple, Jerusalem, les banderes o els
profetes de la Vella Alianca, el text no fa més que descriure uns lamentables fets
historics, ja passats. Corella, que havia fet un esfor¢ actualitzador en tota la seua obra a
fi que els destinataris la llegiren com a propia (Lépez 2007, 207-208), ara ho concreta
ben explicitament. Aixi, davant el modul de Vg: “signa nostra non vidimus”, Corella
reacciona i diu: “no havem vist en nostre temps los senyals nostres” i, a continuacié
refereix 1’abséncia a 1’extincio dels profetes: “ja no y ha propheta”. En principi, eixe
“nostre temps” podria referir-se a una accid passada, expressio d’un orant historic, perod
llavors la glossa s’esdevindria innecessaria: son els temps dels lectors de Corella.

Que no es tracta d’una glossa singular, siné conviccid del traductor, ho acredita el
fet que en SI 31,3, on Vg diu “dum clamarem tota die”, ell trasllada: “hi en aquest
temps cridava tot lo dia” i encara amb una altra glossa no pertinent a aquesta analisi.
Mes avall, en v. 6, Vg fa: “Pro hac orabit ad te omnis sanctus” ell tradueix: “per tal
remissio, qualsevol qui vulla ésser sant pregara a tu en la present vida”, és a dir en 1’hic
et nunc de I’orant, a banda d’una nova glossa també interessant, pero per a referir-se a
I’exercici de la misericordia de Déu.

Vist el criteri general de traduccid, a la manera deraixica, que practica el Mestre
amb fonamentacions hebraitzants, és més logic pensar en una apropiacié del text, en una
voluntat de planyer una destruccié contemporania del nou poble de Déu, i una
constatacid del silenci de Déu davant la desolacio dels seus fidels, perseguits, atacats,
combatuts. Els del temps del traductor.

En eixos termes podien llegir la versid corellana els conversos perseguits per la
Inquisicio, amb forca tot al llarg de la segona meitat del segle XV, i hem de recordar
que el Psalteri va ser publicat I’any 1490, moment en qué s’intensifica 1’activitat del
Sant Ofici. Per eixa ra0, en el darrer estic del v. Corella incorporara la referencia directa
a Déu, aquell silent que ha deixat el seu poble en mans de I’enemic: “hi ell, Déu, no-ns
conexera de aci avant”, amb expressié d’abandonament total. El traductor vol evitar
qualsevol dubte: és Déu qui no reconeixera el seu poble.

4.2. Segon moviment: Himne a Déu, rei i creador. vv. 10-17

A partir del v. 10, el registre canvia. El segon moviment de la simfonia té dos parts:
I’obertura a la confianga que tot no esta perdut i, en segon lloc, explicitacio
argumentada de les raons per les quals encara espera, tot i el cataclisme viscut.

Abans de comencar a estudiar-lo, consignarem una modernitzacio terminologica
més, perque on, en el v. 10 Vi parla de «tro a quand», Corella fa servir el més recent
«fins a quant». La traduccio que fa el Mestre del llati “irritat”, és a dir, «provocara a
iray», demostra la cura del treball corella. Anem, pero, a 1’analisi.

4.2.1. Impetraci6 de I’orant i silenci de Déu

El canvi de registre respecte del moviment anterior i els treballs del salmista per
establir un dialeg amb Déu sén —cal insistir— expressio d’una esperanga no perduda,
malgrat la devastacié general i I’ocultacié d’un Déu silent, que no respon
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4.2.1.1.- Clavill d’esperanga

Iniciat amb parametres extrets dels rituals de suplica, el salmista s’esforca per
al-legar les raons que avalen una intervencio de Déu capa¢ de corregir la situacid. El
traductor altera una vegada més 1’orde intern del Sl, que en la seua font comenga amb
interrogacio, “Usquequo” que ell ubicara al bell mig d’un v. que ha volgut iniciar amb
una invocacié: “O Déu ¢fins a quant vituperara 1’enemich?”. L’oraci6 expressa els
seguents elements claus: un clam d’esgotament en primer lloc i, en segon, un clavill
d’esperanga en la possibilitat que Déu torne a ser el conductor de la historia i de
I’univers; que del seu palau césmic i historic (cels i temple) recupere ’exercici de la
funcié ordenadora, i que, finalment, la seua justicia vencga la injusticia cadtica i
destructiva del mal (Ravasi 551).

El salmista no pot resistir més, pero la imprecacié inaugura el cami d’esperanca que
confirmara despres, en els vv. 18-23, justament els que integren el tercer moviment. En
darrer lloc, tanmateix, posa de manifest que ha pres consciéncia que la causa és Déu
mateiX, que permet un enemic que el vitupere i el provoque a ira, 0 siga un adversari
que insulta y menysprea el mateix nom sagrat de Déu; I’assalt esdevé blasfémia, la
conquesta sacrilegi, perd amb el convenciment que la blasfemia contra Déu és agressio
als seus fills, tal com havia reflexionat en Sl 41, 4.10-11: “Les mies lagremes me foren
vianda de dia e de nit, / quand me dien per scarn cada dia: / “;on és lo teu Déu?” ... Diré
yo a Déu: “tu est lo meu susceptor’”; / donchs, ;per qué has oblidat a mi? / (E per que
passege molt trist en lo temps que m’afflegeix lo enemich? // Quand tots ensemps foren
trencats los meus o0ssos, lavors me vituperaren los qui m’atribulen, qui séon los meus
enemichs, quand me dien cascun dia: hon és lo teu Déu, quet delliure?”. Amb angoixa, el
salmista es demana si, al final —“finalment”— tanta opressié moura els sentiments divins i
activara una actuacio salvifica de Déu.

4.2.1.2. El retard de la resposta divina

En el v. 11, el Mestre continua ordenant I’oraci6 segons les seues conveniéncies i
sempre amb subtilesa; la col-laci6 amb Vg ens ho aclarira: “Ut quid avertis manum
tuam, et dexteram tuam de medio sinu tuo in finem?”. La solucié de Vi manté el criteri
de literalitat absoluta: “;Perqué gires la tua ma, / e la dreta tua de mig del si teu en la
fi?”, pero Corella supremeix la conjunci6, transforma la substantivada “dextera” en
adjectiu per al substantiu i n’altera el sentit: “;Perqué allargues traure la tua ma dreta /
del mig del teu si tan longament”.

En efecte, Vg parla, en el primer estic, de la ma, que Déu “gira” o “allarga traure”, i
no ¢és igual la resposta de Vi, que adverteix d’un fet negatiu per a 1’orant, que la de
Corella, que només demora I’accié de Déu. Amb la supressio de la conjuncid, a més, la
primera referéncia a la ma —d’acord amb la tradicid i el sentit, perd0 no amb la
construcci6 del salmista— és reconeguda com la ma dreta, aquella que tarda a traure, i
continua en el segon estic —en el qual, segons la seua ordenacid, no necessita tornar a
referir-se a la ma— reiterant més encara que eixa demora s’allarga “tan longament”,
enfront de Vg i Vi, que remeten eixa accio “en la fi”.

Corella veu que si Déu retira la ma que realitzava els prodigis de 1’éxode, es
desmenteix ell mateix i permet que el blasfem i sacrileg siga 1"unic arbitre de la historia.
De fet, “ma dreta” és simbol de la intervencio proxima de Déu (Kraus 1995, 155). En
aquest cas hem de tornar a convocar I’opini6 del Pares de 1’Església, perque, o bé
consideren que el si de Déu és Jesus (el Fill en el si del Pare) i reclamen el seu retorn
actiu —Origenes— o, encara, que en I’AT, en periodes d’infidelitat, els jueus comptaven
amb els profetes, pero després de la mort del Crist, tot desapareix, afirma Eusebi. Pero
en el cas de Cassiodor, la referéncia veterotestamentaria és a Moisés, que posa la dreta
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en el si, i la retira, leprosa o sanada: el Messies purificara aquells jueus que s’adrecen a
ell (Nesmy 383). Si recordem que Corella ubica la pregaria “en nostre temps”,
I’aplicaci6 al mén jueu, convers 0 no, es fa palesa. Més encara si no oblidem que la idea
motor del SI que travesa tota la tradici6 cristiana és que el temple és Jesucrist.

4.2.2. Professio de fe

Un poble que ha patit exili i destruccions sap que el temple ja no és requisit per a
preservar la condicié de fill de Déu. Es la fe professada en la segona part del moviment
amb que esta compost el SI.

4.2.2.1. La senyoria de Déu

Complementa el criteri de no definitivitat aquell “autem” del v. 12 que Vi traduira
“mas” i Corella “emperd” com a adversatiu reclam de la senyoria de Déu “lo Déu, rey
nostre”. Estem davant d’una proposta audag que, després de tanta desolacid, constitueix
una professio de fe, encara que s’hagen trencat els ponts de la tradicid celebrativa, i
posa de manifest una reserva de forces (Weiser 571) que, fins i tot sense el temple —i,
doncs, el culte in loco— Israel manté la relacié amb el Creador perqué sap sentir-se
historicament beneficiaria de la senyoria de Déu realitzada en la historia i abans de la
historia, de la qual ell és anterior: “qui és abans dels segles”.

Un nou exercici de precisié semantica, perque la literalitat de Vi diu: “rey nostre
ans dels setgles”, pero Corella pensa que no pot ser rei de 1’inexistent, rad per la qual
afirma la reialesa al mateix temps que el situa abans de la creacio; Déu és «abans dels
setgles» i, a més, «rey nostre». Precisions semantiques a banda, la senyoria de Déu no
es desentén de la sort humana i, a diferéncia del “nostre temps”, sempre ha estat
benéfica: “ha obrat salut enmig de la terra”, un centre de la terra que en la tradicié jueva
és Jerusalem, mentre que, amb Eusebi, la tradicié patristica queda situat en el Golgota.
De fet, en el “Cor dels Grecs”, la nau central de la basilica del Sant Sepulcre, sota la
cUpula, hi ha un petit hemisferi de marbre blanc que hauria d’indicar aquest “enmig de
la terra” del SI 73 (Ravasi 551), precisament perque en opinié d’Origenes Crist ha obrat
la salvacié passant tres dies i tres nits en el cor de la terra (Nesmy 383).

4.2.2.2. Les antigues gestes

Amb el v. 13 continua I’himne a Déu que li recorda —fins i tot amb disseny
mitologic, practicament titanic, les meravelles que ha obrat— pero ara redactat en segona
persona, és a dir, adrecat a Déu. Aci, en lloc de la mirada retrospectiva a les antigues
gestes de Déu en la historia, s’adrega 1’esguard a Déu (vv 12.17) la lluita del qual contra
el caos és descrita en llenguatge mitic en vv 12-14 (Westerman 43).

No és un model nou, perque el Salteri ofereix més referencies analogues, en
ocasions amb carregues mitopoétiques d’abast cosmologic, en Sl 67,22: “Emperd Déu
trencara los caps de sos enemichs, / e la sumitat del cabell dels qui acaminen en los seus
delictes”, 88, 9-13: “Tu senyoreges la potestat de la mar, / e lo moviment de les sues ones,
tu-l mitigues. / Tu has humiliat, axi com a nafrat, lo superbo; / has dissipat los teus
enemichs ab lo brag de la tua virtut. / Teus son los cels, tua és la terra; / lo circuit de la terra
e la plenitud de aquella tu I’as fundada; / la tremontana e la mar tu la has creada”; i SI 103,
25-26: “Aquesta gran mar és de gran spay e terme a les mans dels qui naveguen; / alli sén
animals dels quals no-s troba lo nombre, / animals chichs ab grans. Alli passaran les naus; /
alli és aquest drach, lo qual has format hi és scarnit”.

4.2.2.3. Salvacid no interrompuda
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El fet que Déu haja consolidat (“confirmasti”: per a Corella, “refermat”, i per a Vi,
literal, “confirmist”) amb potencia (“en la tua virtut”) el simbol de la inestabilitat i del
perill que és la mar, és mostra de la salvacié continua que Déu ofereix al seu poble i el
manté en I’existéncia (Ravasi 552). L’orant afirma que Déu controla la mar i els seus
moviments perillosos (Alonso & Carniti 988), en especial ha rebentat (“contribulasti’;
per a Corella, un literal “has atribulat”; per a Vi, “trenquist”) els caps dels dracs —aci en
plural, perqué cada drac té el seu cap— animals mitologics de la mar —“en les aygles”—
que queden escapgats, sense forga per a escometre cap nova rebel-1i6. Es a dir, Déu ha
vencut els déus primordials (Kraus 1995,157).

Un argument més per a atorgar validesa a aquell “empero” que confrontava el
desastre de present amb la historia triomfant de la poténcia creadora de Jahvé, perque
els dracs son simbol de la violencia historica, dels poderosos exércits de les grans
potencies i, en la tipologia exodica, de la cavalleria faraonica. Per a Ciril de Jerusalem,
en el Sl es descriu el baptisme de Crist, que, quan descendeix a les aigies, esclafa el cap
del drac infernal (Nesmy 384; Ravasi 552). Segons Origenes, en canvi, el relat es
refereix a I’alliberament d’Egipte i el drac ¢és el farao.

4.2.2.4. Vencedor i controlador del caos

El v. 14, pero, manté el plural “caps”, pero referits al singular “drac”, perque parla
del monstre mari per excel-léncia, el Leviatan —simbol de valor cdsmic— amb els set
caps, el qual, segons la tradicid judaica seria el cos del faraé exodic conservat fins al
banquet escatologic (Alonso & Carneti 989) que sera servit als justs en el sumptuds apat
inaugural del futur regne missianic (Ravasi 552-553).

Sant Jeroni, en canvi, refuta 1’opini6 dels jueus i parla del Leviatan com el drac
primordial expulsat del paradis: “ludaei dicunt: Draconem magnum fecit Deus, qui
dicitur Leuiatan, et est in mare; et quando, aiunt, recedit oceanus, draco uertitut. Nos
autem dicamus: Iste est draco, qui de paradiso eiectus est, qui decepit Evam et datus est
in hoc mundo ad inludendum nobis™ (Jerénimo 406). Aixi cristianitzara quan afirmara
que els caps del drac desapareixen sota les aigles del baptisme (Nesmy 384).

Si, en el transcurs dels temps, el Déu d’Israel ha vengut el caos que atempta contra
la creacio i la historia, la conclusié normal és que ho torne a fer ara —“en nostre temps”—
quan el seu poble ha estat destruit i la residéncia divina cremada (Aparicio 2008, 42).

Per al seu hic et nunc, Corella, amb el salmista, reclama una intervencio de Déu —
segons Jeroni, amb Jesus implicit— perqué aixi ha actuat en la historia. A banda del fet
que la comunitat orant accepta la lluita pel Déu absconditus (Weiser 571), el temple,
maxim referent de la religio d’Israel, no constuira mai més una necessitat, perqué el
temple del nou poble de Déu és Jesus: “Llavors els jueus el van interrogar: ;Amb quin
senyal ens demostres que pots obrar aixi? JesUs contesta: Destruiu aquest santuari, i en
tres dies 1’algaré. Els jueus replicaren: Aquest santuari ha estat construit en quaranta-sis
anys, ¢i tu el vols alcar en tres dies? Pero ell es referia al santuari del seu cos” (Jn 2,18-
21), rao per la qual, el cristianisme trasllada a Jesus el lloc del culte: “arriba I’hora que
el lloc on adorareu el Pare no sera ni aquesta muntanya ni Jerusalem” (Jn 4,21).

En segon terme, per extensio, el temple s’esdevé simbol de I’Església: aixi, per a un
cristia, no és un temple el centre de I’Església, atés que 1’Església és el temple i el nom
que porta és el de Jesucrist, que n’és el centre (Alonso & Carniti 991). Per la seua
banda, hom constata la sintonia de Jesis amb aquest Sl (Ravasi 556), avalada per tota la
tradicio de I’Església, tal com hem pogut verificar en els vv. precedents.

4.2.2.4. Senyor de la creaci¢ i de la historia. Vv 15-17,
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Amb el v. 15 comenga la segona estrofa de I’himne, estructurada, com fins ara,
mitjangant la duplicitat de les tonalitats historica i cosmica. Després d’haver controlat
els immensos dinamismes de les aigiies de 1’abisme, ara, a través del canals, Déu fa
brollar les aigles fecundants de la terra: “Tu has romput les fonts e los torrents” (Vi “tu
trenquist”, per a la resta, les versions es repeteixen, encara que amb I’aplicacid del
mateix criteri morfologicament actualtizador quan vol traduir la poténcia dominadora de
Jahvé (“tu sequist” i “tu has secat™) que primer fa brollar les aigues fecundadores i
després les eixuga, tal com insistira el salmista en S1 104, 41: “Rompé la pedra, e
brollaren les aygles, / e per lo loch que era sech anaren los rius” com a expressio del
domini que exerceix sobre el regim de les aigues.

A partir del resso exodic (Aparicio 2008, 43), el salmista manifesta com, sense
temple, la comunitat continua davant Déu, manifestat en les accions com a Senyor del
mon, i ho fa amb subtil integracié de la creacio i la historia de la salvacio (Weisner
571), plantejament que tindra rendibilitat en la transposicio cristiana, de tal manera que
Teodoret traslladara la pedra al Crist del qual brollaran les aiglies que negaran els
egipcis i enriquiran els etiops, que aci representen els gentils convertits (Nesmy 384). Es
el Crist, aigua que enriquira els conversos i que aniquilara els opressors del Poble de
Déu; també del nou Poble de Déu.

La invitacio del v. 16 a recordar que Déu ha fundat el dia i la nit revela la insisténcia
del salmista a reconéixer que Jahvé és encara Senyor de la creacio i de la historia, pero
ara amb projeccié cosmologica que explica 1’ordenacié harmonica del dia i de la nit
segons I’esquema genesiac de Gn 1,3-5. La idea ve traslladada amb identica formulacié
per Vi i per Corella, tret d’una questio minima de morfologia verbal (“fabriquist” de Vi
i “has fabricat” del Mestre), i alguna altra també de menor entitat com ara: “la alba” per
al primer, i “I’alba” en el segon cas.

Com que en v. 8 'orant reconeix que I’enemic ja no vol celebracions al Déu
d’Israel, ara reclama la necessitat de recuperar el calendari litargic marcat per les
[lumenaries del cel. En definitiva, el poeta addueix 1’argument en un intent de forcar
Déu a actuar amb coherencia (Ravasi 554).

Aquest “himne” comenca en el v. 12 per a situar 1’accié “enmig de la terra” i ara
conclou en el 17 referit a “tots los térmens de la terra” que ha fet (“Tu has fet», diu
Corella i “tu fist” Vi) el Sefior; aixi presenta Déu com a Creador i ordenador de tot. Pel
que fa a la successio de les estacions de 1’any (en 17b Corella traduira “plasmasti ea” de
Vg per “tu ’has format”, text omés per Vi), convé consignar que no es tracta nomes
d’un referent geoclimatic, perqué pertany a la fidelitat divina que retribueix els justs
amb 1’harmonia estacional. Es la idea que havia relatat dos sls abans quan diu que el rei
de justicia “durara ab lo sol, e ans de la luna, en generaci6” (Sl 71,5), perque simbolitza
el valor de la llei divina (SI 18) que Jahvé ha de restituir al seu poble a fi de convertir en
reals les afirmacions de Sl 64, 8-9: “Tu, lo qual mous e torbes lo profunde de la mar / e
lo so de les ones de aquella. / Seran torbades les gents, / e tembran los qui habiten / en
los derrers térmes de la terra per los teus senyals™ i retorne el culte que 1’enemic havia
destruit: “faras delectables les offertes que offerram a tu / en lo mati i en lo vespre”.

4.3. Tercer moviment: Suplica al Déu de I’ Alianga. Vv. 18-23

Després d’haver excitat la memoria de la permanent accié salvifica de Déu, el
salmista recorre a altres arguments a fi de desvetlar el Senyor de I’ensopiment que
pareix experimentar, amb evocacio especial a 1’Alianga, que ell no creu derogada. El
tercer moviment esta format per dos seccions la primera de les quals fa inclusié amb la
introduccid, pero la composicio adquireix ara tonalitats no tan fosques.
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4.3.1. Per sempre, «seras recordant»

La primera secci6 planteja una confrontacio de la conducta de I’enemic amb la del
poble que Déu ha promés custodiar, i que, per tant, no pot deixar en perill de ser devorat
pels perversos que I’insulten.

4.3.1.1. El foll que t’impropera

La darrera seccio explicita 1’estructura solida del Sl; s’obri, en el v. 18, vinculat amb
v. 2a: “Seras recordant”, mentre el “vituperara” de v. 10, que correspon a I’inici del
segon moviment, s’esdevé “ha improperat”, amb qué pareix trencar la coheréncia del
seu treball. Pero la vulneracio de la coherencia és anterior, perque en el cas del v. 10, es
veu que Corella ha seguit la versié de Vi, “vituperar” en tots dos casos, mentre que ara
Corella decideix retornar a la literalitat de Vg, igual que fara mes avall, en v. 22 0 en
altres ocasions, com per exemple en Sl 68,20; 78,12, en qué porta encara mes lluny
I’esfor¢ d’ultracorreccido per a traduir “improperium” per “improperi”, i traslladar
“exprobraverunt” per “improperaren”.

Es el criteri d’adhesi6é a Vg —al cultisme llati- que mantindra en el tercer estic,
perque per a “incitavit” Vi triara “ha comogut” i el Mestre, “ha incitat”. Per a la resta,
les versions son proximes, tret d’alguna proposta menor (“los pobres teus” de Vi enfront
de “dels teus pobres”, 0 “en la fi” pel “finalment” de Corella.

L’orant expressa la confianca que Jahvé no pot restar indiferent a la sort del seu
poble (Ravasi 554), la seguretat que reaccionara davant els improperis de 1’enemic, que
manifesten violencia, amb connotacions bél-liqgues com en vv. 10 i 22-23.

Es una crida teologica a Déu perqué desperte de la letargia, intervinga i domine les
forces caotiques (Weiser 572), crida que es fonamenta sobre el seu nom blasfemat i,
com veurem, sobre la fidelitat de Déu a I’ Alianga, consignada en el v. 20. L’enemic que
ha ultratjat —ha incitat”— el nom de Déu és “lo poble foll” del segon estic.

4.3.1.2. La protecci6 al poble

A partir del v 19, algunes peticions del cantic de pregaria individual son transferides
a la comunitat. Seguint Vg Corella trasllada “bestiis” per “bésties”, igual que Vi. Es una
insisténcia en la idea que I’enemic —aci amb presentacié teriomorfa— no prevaldra
perqué Jahvé no li lliurara les animes dels fidels, dels “confessants a tu”.

Kraus explica que “confessors” son tots aquells que lloen els actes de salvacié de
Jahvé fins i tot en els moments en qué es senten abandonats i rebutjats per part de Déu
(vv. 12-17); els qui confien plenament en Jahve (Kraus 1995, 156-157). Son els que han
esdevingut “els teus pobres”, amb que al-ludeix a la comunitat exilica sofrent, figura
transportable i transportada a través del temps. Els pobres i els justos sén sempre ofesos
0 atacats per les besties imperials de cada moment (Ravasi 556).

4.3.2. Cantic de I’alianga amb els pobres

Un aspecte important de 1’excitacié de la voluntat de Déu a fi que intervinga una
vegada mes la defensa del seu poble és recordar-li I’alianga que ell mateix, Jahvé, ha
segellat en favor del seu ramat, el “testament”, pacte que no pot oblidar i que el
constreny a procurar el rescat d’Israel.

4.3.2.3. Pacte d’alliberament

Jahvé, doncs, no pot oblidar 1’alianga amb el seu poble, rad per la qual el v. 20 és
una invitacio a contemplar “lo teu testament”, d’acord amb plantejaments d’inspiracio
deuteronomista (Kraus 1995, 157). De sobte, diu que que el v. conté la promesa
d’alliberament del seu poble amb glossa interessada de Corella perquée Vg fa: “Respice
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in testamentum tuum”, traduit per Vi “Guarda en lo testament teu”, versié pareguda a la
del Mestre, pero actualitzat «guarda» per «mira»; la resta, “en lo qual has promés
delliurar lo teu poble”, és un desenvolupament corella, ben plausible dins la teologia del
salmista, pero inexistent en el seu original i que, actualitzat, és el seu poble oprimit.

El traductor encara aportara més reflexions propies, perque després parlara dels
opressors del poble de Déu, “los qui-l tenen opprés”, glossa també inexistent en Vg, per
bé que podem constatar-ne la preséncia implicita en els vv. seguents del text llati; son
aquells dels qui diu: “repleti sunt” (Vi “replets son”) formula a que el nostre traductor
respon: “son plens en lo lur cor”. El sintagma «sén plens» no deixa de ser una
actualitzacid de la construccid de Vi, pero el Mestre ho trasllada a I’interior de I’enemic,
“en lo lur cor”.

La resta, “qui obscurati sunt terrae / domibus iniquitatum”, queda per a Vi, “los qui
son scurits a la terra / a les cases de iniquitats”, mentre que Corella reordena els vv.: “de
cases de iniquitats / ells, los quals s6n entenebrats de les coses terrenals”. Aixi, els
enemics ja no han estat reduits a les “cases de iniquitats” de Vi, sind que son els seus
cors els que n’estan plens. Finalment, no han estat “scurits a la terra”, sind que han
quedat en les tenebres de les coses terrenals.

Ens aturem en I’ofuscacio —els “entenebrats”— dels enemics. Corella entra en terreny
polemic, perqué en altres obres el tedleg considera els princeps de la sinagoga com a
ofuscats, en tenebres, amb un vel als ulls que els impedeix reconéixer el Messies en
Jesus (Lépez 2007, 81-131). Tenint en compte 1’actualitzacié a qué 1’autor sotmet el
text, eixa lectura convertiria els jueus practicants, especialment els dirigents de la
sinagoga, en perseguidors dels conversos, els quals serien els pobres oprimits. En
realitat, si ho podem aplicar als conversos coetanis del traductor, comprovarem que no
solament experimenten persecucid inquisitorial, sin6 també procedent de les autoritats
jueves. Pel que fa als perseguits, els conversos, convé recordar, Origenes, el qual, citant
Ac 2,37 i ss, havia afirmat que també entre els que crucificaren el Senyor, molts han
cregut i han estat salvats (Nesmy 385). Son els jueus que s’han convertit i, damunt
sofreixen persecucio.

4.3.2.4. Misericordia per al poble fet pobre

Amb el v. 21 continua la mateixa suplica que revela confianca. Davant la
construccid “Ne avertatur”, Vi trasllada “Sia retornat”, pero Corella torna a insistir en
les proverbials glosses amb “No sia apartat” i hi afegeix “de la tua misericordia”. Cert
gue encaixa en el sentit general que manté la pregaria, pero és glossa, de manera que el
Mestre, a banda d’explicitar de quines coses no ha de ser apartat, reitera les bondats de
Déu.

La resta del v. fa: “humilis factus confusos”, respost amb “lo humil fet confus” per
Vi; Corella recupera part de 1’estic segiient: “pauper et inops laudabunt nomen tuum”,
que Vi, literal, trasllada per “lo pobre e lo freturds loaran lo teu nom” i ell altera per “lo
qui és humil, confus, pobre e freturés / que aquests tals loaran lo teu nom”. No és
només, doncs, el “pobre” en sentit estricte, sind tot aquell que experimenta pobresa,
confusio i necessitat i, a més, és humil, adjectivacio ajustable una vegada més a la causa
dels conversos.

Aixi, la gamma principal del sofriment actua en ells d’una forma unificada, perqué
tota la terra, fins i tot en els limits més remots, queda abandonada i sotmesa a I’imperi
de la violencia (Ravasi 554-556).

4.3.2.5. Del Senyor és la causa del poble
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La suplica apareix en v. 22, en el qual demana que Jahvé s’alce i que es faga jutge
contra eixos violents, pero jutge de la seua propia causa, perqué el dany inflingit al seu
poble és directament dany actuat contra Déu: la causa del seu poble és la seua causa
(Ravasi 554-556). La reiteracid de la stplica en imperatiu aixi ho rebla: «seras recordant
dels teus improperis», és a dir, es recordara dels els violents han que proferit blasféemies
contra Déu sense descans: “los quals diu cada dia lo foll”, amb una nova glosa, pero:
“qui-t blasfema”.

Aquest cas és I’inic en que Corella incorpora la “blasfémia” en tot el Salteri i,
doncs, resulta dificil perfilar la idea exacta que en té; haurem de concloure que el
blasfem ha de ser aquell que t¢ el comportament de 1’enemic descrit per I’orant. Eixe és
el criteri d’Origenes, el qual, després d’aixamplar també la causa a Déu, afirma que
’orant sofreix justament, perd que és contra Déu que profereixen blasféemies, referit en
especial als qui no han acollit el Crist (Nesmy 386). Per la seua banda, I’opci6 de la
TOB és “insult”, pero la versio francesa de la Biblia de Jerusalem tradueix directament
“qui te blaspheme tout le jour”. Eixa és la mateixa tria que ha fet hom modernament:
“ininterrottamente bestemmiato dallo ‘stolto’, cioe dal persecutore” (Ravasi 556).

4.3.2.6. Contra la supérbia dels enemics

El Sl acaba en el v. 23 amb “no t’oblides de les paraules de tots enemichs” on
substitueix “voces” de Vg —“veus” de Vi— per “paraules”, i enllaca el final amb els
verba dicendi de v. 8, “digueren” i “aco dix”, quan I’orant refereix la cancel-lacio de la
memoria de Déu. Vol activar I’acci6 del Senyor, perque tot €s fosc. Déu no es mou i
I’esperanca esta en les “salvacions” antigues que en la historia es poden reproduir
perque Jahvé és Déu fidel (Ravasi 556); altrament, comprovem com “la supérbia de
aquells qui a tu han tengut en oy —quasi literal amb Vi, tret del vb i temps verbal, ‘que
hagueren’— puja totstemps”. La causa queda al final en mans de Déu.

5. Conclusid

La modernitzacio de la llengua és un primer exercici d’apropiacio del text, i el
Mestre ho practica amb recurréncia (vegeu, per exemple, vv 10, 15), amb I’increment de
la proposta de millor comprensié que incorpora al llarg de la versié (vv 1,2,3,8,9, etc).
A banda del desig de precisio semantica contemplat, els elements exornadors del discurs
també sén freqiients: endiadis, traduccid emfatica, propostes llatinitzants amb que el
resultat es fa potent en termes de qualitat de traduccio.

Tota una altra cosa és la questio semantica. Hem vist un Sl de facil transposicid
cristiana, cami que han seguit els pares de I’Església. A partir d’eixa tradicio
d’apropiacio, els esforgos tant actualitzadors com les glosses cristianitzadores de
Corella pareixerien innecessaries i, en canvi, aci no les estalvia en benefici dels seus
objectius. La calamitat del “nou poble de Déu” (cristianitzada en vv. 2, 8 etc), en
confrontacié6 amb I’antic poble de Déu, separat del nou pel “temps interromput”, li
permetra aplicar concrecions com ara en la que explica com els jueus del seu temps
s’adrecen a Déu per a ser salvats (v 11), o d’altres com les anotades en v 16 1 21. Son
algunes de les qiliestions que estimularen I’accio del Sant Ofici. Les claus
hermenéutiques, doncs, que vénen explicitades pel mateix traductor, sén un bon
instrument per a estimular la prevencié de I’inquisidor, el qual, després de 1’analisi
acurada del text corella, ja no veura cap necessitat de recorrer als originals “ebraychs”;
son intervencions que es constituiran en 1I’argument condemnatori.
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