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Introduccion

‘Abd al-Hamid Ibn Badis (1889-1940), lider intelectual del reformismo islamico
argelino, emprende un viaje a La Meca y Egipto a finales de 1912 a la edad de veinticuatro
afios. En este trabajo pretendemos indagar en las informaciones bibliogréaficas que existen
acerca de este periplo, entendiéndolo no solo como la ocasion para cumplir con la
prescripcion de la peregrinacion, sino también como un viaje en pos del conocimiento,
una rikla fi talab al- ilm, que tendr& importantes repercusiones, ya que puede considerase
un paso necesario para la importacion y adaptacion del modelo oriental de reformismo
islamico (is/ah) en Argelia.

Partiendo de las sucintas notas sobre este acontecimiento, haremos un breve recorrido
por los lugares por los que pasa durante su viaje y por el estado de las ideas panislamistas
y reformistas, en auge durante la primera década del siglo XX en el Oriente musulman.
Finalmente comentaremos las acciones que emprendera a su regreso a Argelia. En este
sentido, ademés de contemplar una perspectiva historica, este articulo pretende abordar
una corriente de pensamiento. Para ello se sintetizan los puntos clave que Ibn Badis
aprende de otras figuras precursoras de la renovacion del pensamiento islamico, como al-
Afgani, ‘Abduh y Rida. No se trataran cuestiones relacionadas con su pensamiento
religioso o con la exégesis coranica, sino aquellas que desde una perspectiva mas social,
cultural o politica se han considerado importantes en la gestacién de una identidad
nacional argelina que, a través de su aportacion, quedara ligada, tanto en la guerra de
independencia (1954-1962) como posteriormente, al islam depurado que predicaba.

El viaje a La Meca

Al finalizar sus estudios en ciencias religiosas en la Gran Mezquita de Tunez (1908-
1909/1911-1912), Ibn Badis (‘Abd al-Hamid Ibn Muhammad al-Mustafa Ibn Makki Ibn
Badis) vuelve a su ciudad natal, Constantina, con el deseo de dedicarse a la ensefianza
religiosa en la Mezquita Verde; sin embargo sus intenciones se veran frustradas al topar
con la oposicion del mufti local. En esta etapa inicial de su carrera ya se hace patente el
enfrentamiento entre las tendencias nacionalistas y reformistas, muy vivas entre los
estudiantes de la Zaytina tunecina, y las autoridades religiosas méas tradicionalistas de
Argelia, que temen cualquier cambio que pueda significar una pérdida de su estatus.

Uno de los principales bidgrafos de Ibn Badis, Ali Merad, se pregunta por las razones
que lo impulsaron a realizar la peregrinacion precisamente este momento (Merad 1971,
25).! Parece que hay una serie de factores que hacen de 1912 el afio adecuado para
emprender el viaje: se trata de un momento de profunda crisis en Argelia, ademas el
servicio militar se habia hecho extensivo para todos los musulmanes (28/02/1911).
Histéricamente también es un momento simbdlico, pues se establece el protectorado
francés en Marruecos e Italia toma la capital libia, quedando el norte de Africa al
completo ocupado por potencias extranjeras. En cuanto a los motivos personales, no
podemos méas que hacer algunas suposiciones al respecto: hacer la peregrinacion le daba

L Ali Merad ha estudiado en profundidad el reformismo islamico en su vertiente argelina, referencia
obligada son sus obras de 1967 y 1971.
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la oportunidad de llevar a cabo un viaje de estudios por el Masriq; de esta manera se
cumplen las dos grandes expectativas de cualquier joven estudiante musulman magrebi:
desde el punto de vista religioso, cumplir con el precepto del hagg ‘la peregrinacion’ y
visitar los lugares sagrados es uno de los momentos méas decisivos en la vida; desde el
punto de vista académico, conocer el centro de produccién intelectual del mundo
araboisldmico, El Cairo, y mas concretamente al-Azhar supone el colofon de los estudios.

Por el momento disponemos de muy poca informacion de primera mano sobre el viaje
de Ibn Badis; sabemos que tienen lugar dos sucesos cuya relevancia comentaremos: el
encuentro con Hamdan al-Wanisi en Medina y con Muhammad Bahit al-Muti‘T en El
Cairo. Estos dos encuentros quedan constatados en las pocas referencias biograficas a esta
rikla “viaje’ que escribe el propio Badis en la revista al -Sikab (Merad 1971, 27). Por otro
lado, tenemos las informaciones que proporcionan los discipulos de Badis, de las que no
se ha encontrado rastro escrito alguno.

En primer lugar, nos preguntamos sobre lo que sucede en La Meca y en Medina:
Recordemos que ‘Abd al-Aziz Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn Faysal al-Sa‘Gd habia
reconquistado Riad en 1902 y que a lo largo de tres décadas ira anexionando los diferentes
territorios de Arabia, frente a un debilitado imperio Otomano, hasta la proclamacion del
reino de Arabia Saudi en 1932. En 1925 reconquistara La Meca tras setecientos afios de
control Hasimi. En el momento en que Ibn Badis llega al Higaz es todavia el jerife Husayn
quien controla la region y quien, tras la proxima Rebelion Arabe de 1916, se
autoproclamara rey del Higaz.

Una de las primeras respuestas intelectuales a la decadencia del Imperio Otomano la
dara muy pronto Ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792), que firma una alianza con
Muhammad Ibn Sa‘Qid con la idea de reformar una sociedad musulmana que se enfrenta
a serios problemas desde finales del siglo XVI1I. Segiun Ibn ‘Abd al-Wahhab las causas
de esta decadencia son externas —debido a la creciente hegemonia de las potencias
europeas—, pero también internas, pues los musulmanes ya no son fieles al verdadero
mensaje del islam. La doctrina de Ibn‘ Abd al-Wahhab sienta las bases del posterior
movimiento reformista: la insistencia en la unicidad de Dios (tawhid), que es el
fundamento del panislamismo y que implica la superacion de las divergencias de las
distintas escuelas y de practicas religiosas populares basadas en la supersticién y la
veneracion de los santos; la voluntad de volver el Coran y la sunna como Unicas fuentes
validas de autoridad, el rechazo al taglid, a una exégesis anquilosada por la tradicion, y
la reactivacion del igtihad, de una lectura directa y revivificada de las fuentes siguiendo
el ejemplo de los primeros musulmanes (salafiyya).

El impacto de la doctrina wahhabi, que a su vez se basa en la obra de Ibn Taymiyya,
debia de estar presente en las discusiones que los ulemas mantuviesen durante las veladas
de Medina, ya que la salafiyya sienta las bases del reformismo musulméan y de la propia
obra de Ibn Badis.

El primer dato acerca de su estancia en Medina que escribe Ibn Badis habla del
reencuentro con su maestro Hamdan al-Wanisi, su primer maestro en Constantina, con el
que estudid lengua arabe y Coran antes de marchar a la Zaytiina, y que en 1904 se retird
definitivamente en Medina. De este encuentro Ibn Badis hace un comentario significativo
que se refiere a una conversacion en la que este personaje le impele a alejarse de los
cargos publicos y la administracion francesa, como nos cuenta Merad (1971, 27): “El me
recomendd, con la mayor insistencia, no ocupar nunca ninguna funcion publica, ni aceptar
o utilizar mi saber como un medio para obtener algo, como hacia la mayoria de mis
semejantes”. Este breve comentario tiene dos importantes implicaciones en la vida de Ibn
Badis. En primer lugar supone una clara ruptura con la trayectoria familiar, ya que tanto
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su abuelo, como su padre y hermano ocuparon puestos en la Administracion Francesa.?
Al contrario, él pretende ejercer su influencia desde el ambito exclusivamente religioso
y sin ganarse el favor del colonizador, lo que supone una critica a los estamentos
religiosos tradicionales mas oficialistas 0 a la burguesia musulmana —clase a la que él
pertenece— que acepta la tutela de la Administracion colonial y cuya laxitud moral y
religiosa juzga inaceptables desde el punto de vista de la moral isldmica (Merad 1971,
81-82).

Los discipulos de Ibn Badis apuntan nuevos detalles sobre este viaje, de los que sin
embargo, no encontramos ninguna referencia bibliografica en las fuentes, sélo en los
testimonios recogidos en la pagina web dedicada a su figura. Estas informaciones apuntan
que fue en La Meca donde conocid al sayh Muhammad al-Basir al-Ibrahimi (1889-1965),
quien posteriormente se convertira en la segunda figura en el movimiento reformista
argelino, llegando a ser vicepresidente de la Asociacion de Ulemas Musulmanes y
coeditor de la revista al-Sihab. Antes de ello, al-Ibrahimi pasé diez afios en Oriente
Medio (1912-1922), primero en Medina y después en Damasco, donde trabajé como
profesor. Fue en 1913, durante las veladas que pasaron juntos en Medina donde surgio la
idea de fundar la Asociacidn de Ulemas Musulmanes y de establecer un plan para Argelia
(Al-Tahawa 2012).

Desde una perspectiva politica e ideoldgica, la ciudad de La Meca adquiere un claro
simbolismo al ser el lugar donde se materializa el ideal panislamico de union entre todos
los musulmanes. Esta idea queda reflejada en la obra de pensadores como ‘Abd al-
Rahman al-Kawakibi (1854-1902) en cuya obra Umm al-qura, La madre de los pueblos,
publicada en EI Cairo en 1899, imagina un dialogo entre peregrinos que llegan a La Meca
desde todas las partes del mundo para discutir las causas del declive religioso, politico e
intelectual de la sociedad musulmana y la forma en la que una reforma del pensamiento
podria salvar la fe. Los &rabes, segun al-Kawakibi, debian tener un papel fundamental en
esta renovacion por su conexion histdrica con la religion.®

Por otro lado, no podemos dejar de pensar en el impacto espiritual que supuso su
estancia en los lugares sagrados y en la relacién que pudo tener el hecho de cumplir con
el precepto de la peregrinacion en la eleccién de su camino como lider religioso, que
comenzara a desempefar nada mas regresar a su pais de origen. Asi lo sugiere Ali Merad
(1967, 82):

No hay nada de arbitrario en considerar la posible influencia del peregrinaje a La
Meca (y Medina) en el nacimiento de la vocacion religiosa de Ibn Bads. Es raro,
en efecto, que el peregrinaje sea visto por el musulman como un simple deber
religioso. En razén de su caracter excepcional en la vida del musulmén y de la
creencia de que la peregrinacion sitGa al ser humano en presencia directa de Dios

2 Su abuelo al-Mekki Ibn Badis fue cadi y Primer Consejero General de Constantina, condecorado por el
propio Napoledn Ill. Su padre fue delegado financiero y miembro del consejo superior; ademas tenia el
cargo de gran dignatario en la Orden de la Legion de Honor; finalmente uno de sus hermanos Mawlid al-
Zubayr recibi6 una educacion francesa y trabajé como abogado (Ageron, 323).

3 Las implicaciones politicas de la peregrinacién merecerian un amplio estudio; lideres del panislamismo y
del arabismo hacen muchas referencias a este respecto. En el congreso panislamico celebrado en Palestina
en el afio 1931 se afirma que uno de los fines principales de la peregrinacidn es fortificar la unién de los
diferentes pueblos para el acercamiento de sus jefes politicos, intelectuales y animadores. Por ejemplo
Nasser afirma que: “Nuestra idea de la peregrinacion debe cambiar. No deberia ser vista como un ticket de
admision en el paraiso; deberia llegar a ser una institucion de gran significacion y poder politico... Cuando
pienso en esos cientos de millones de musulmanes unidos por una Gnica creencia, imagino las tremendas
posibilidades que se podrian llevar a cabo gracias a la cooperacion de todos esos musulmanes” (Pertz, 155).
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(y del Profeta), el cumplimiento de este deber viene generalmente acompafiado de
conversiones definitivas, y es también, la ocasion para que nazcan nuevas
vocaciones.

El estado de isram ‘sacralizacion’ que debe asumir el peregrino durante su estancia
en los lugares sagrados supone una transformacién vital, un antes y un después, una suerte
de promesa de futuro que implica una nueva actitud piadosa y el zaggr ‘el peregrino’ a su
retorno deberd comportarse como un modelo para su comunidad. Asi sucedera con el

joven Ibn Badis a su regreso.

Estancia en El Cairo
El segundo pasaje importante que deja constancia del viaje dice lo siguiente —lo
traducimos desde la version francesa de Merad (1971, 27) —:

A mi vuelta de Medina, jsalud y bendicién a su Habitante y Famila!, en 1332 (30
noviembre 1913- 18 nov. 1914) llevaba un mensaje de recomendacion de mi
maestro el says Hamdan Wanisi, que habia emigrado a Medina y alli se habia
retirado, Dios tenga misericordia de él; llevaba, pues, un mensaje de su parte para
el Sayh Bahtt, al que habia conocido en otro tiempo en Alejandria... Di una vuelta
por El Cairo y me alojé en el domicilio del sayh Bajit, en Halwan. Cuando le
ensefié la carta de mi maestro el says Hamdan me dijo: “;Es un hombre de gran
mérito!” y me redact6 su propio pufio un certificado en mi libreto de certificados
de lectura y transmision (igazat).

Este sayh, que tan hospitalario se mostr6 con Ibn Badis, de nombre completo
Muhammad Bahit al-MutiT (1856-1935), fue un personaje influyente en al-Azhar,
condiscipulo de Muhammad ‘Abduh y mufti de gran autoridad en todo el mundo
musulman. El valor que tiene esta igaza estampada en el libro de certificados del joven
Ibn Badis debe entenderse, segun Ali Merad (1967, 83), como un pacto de adhesion y
fidelidad doctrinal a los principios del reformismo. Con esta escasez de datos no podemos
mas que imaginar cual pudo ser el impacto que tuvo para él su estancia en El Cairo, que
dura aproximadamente un afio, durante el que se impregna de las lecturas de al-Afgani,
‘Abduh y Rida y del el ambiente y los métodos que encuentra en la universidad de al-
Azhar.

1914 es el afio de la proclamacidn del protectorado britanico en Egipto, por el que el
jedive pasa a estar bajo las 6rdenes de del Alto Comisionado Britanico; en este contexto
politico, en el que se hace explicito el control de la potencia europea frente al debilitado
imperio otomano, bulle una ferviente actividad en el plano ideol6gico donde se
encuentran y se enfrentan un inaugurado nacionalismo de caracter mas laico y modernista,
y el pensamiento reformista y panislamista que poco a poco ira perdiendo protagonismo
en el plano politico para ser sustituido por el primero.# Cual es la posicion que adoptan
los pensadores reformistas frente a la ocupacion europea, y por tanto, cuél es el contenido
nacionalista de su propaganda es una cuestién a comentar brevemente ya que puede
parecer contradictorio abogar por la unidad de la umma ‘todo el conjunto de la comunidad

4 Los movimientos puramente nacionalistas son algo posteriores, o podriamos decir que tras una primera
fase en la que siguen estando en boga los ideales panislamicos, ciertos grupos iran desembocando en
tendencias mas laicas. Es el caso, por ejemplo de personalidades como Sa‘ad Zagliil, discipulo de al-Afgant
y ‘Abduh; ministro de educacion y justicia (1909-1910) que sera quien transforme el partido de la Umma
en el Wafd. O el de Mustafa Kamil y al- Hizb al-Watani (fundado en 1909) sobre las bases del ideal
panislamico, pero con un claro tinte nacionalista.
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musulmana’, reivindicando a su vez una identidad nacional propia. Pero es cierto que los
pensadores reformistas se comprometieron con la cuestion de la independencia con mayor
0 menor vehemencia. Nacionalistas y reformistas comparten un vocabulario comdn,
tomado a su vez del lenguaje politico de los jovenes turcos: umma, § ‘ab ‘pueblo’, waran
‘nacion’, gawmiyya ‘nacionalismo’... Recordemos que al-Afgani insistia en la lucha
contra el sometimiento a la presencia extranjera de cualquier naturaleza: politica,
econdmica, educativa o cultural. De este modo, nacionalistas y reformistas comparten
este objetivo com(n.> La independencia, sin embargo, es considerada por los pensadores
reformistas s6lo como una primera fase de su proyecto final, la unidad musulmana.

Por otra parte, si los reformistas musulmanes tienen un posicionamiento opuesto al
nacionalismo laico, al que consideran heredero de la injerencia europea, igualmente se
posicionaran contra el tradicionalismo predominante entre los ulemas de al-Azhar. Desde
gue Muhammad °‘Ali iniciara sus reformas, instituyendo una educacion moderna y
secularizando la sociedad egipcia, los ulemas iran poco perdiendo el estatus del que
disfrutaban, como ya ha explicado Malika Zeghal (27). Muhammad ‘Abduh, consciente
de la situacion, insistird en la necesidad de reformar el pensamiento y las instituciones
religiosas para adaptarlos a los nuevos tiempos. Sin embargo, a pesar de que llego a
formar parte del Consejo de Administracion de al-Azhar, acabara dimitiendo de su cargo
al toparse con la oposicion de los ulemas méas conservadores, mayoritarios en al-Azhar,
aquellos contra los que Rida también lanzara sus criticas, llamandolos ahl al-gumiid
‘inmovilistas’ y considerandolos los auténticos causantes de la decadencia que se vive en
el mundo musulméan.

Adaptacion y aplicacion de las ideas de al-Afgani, ‘Abduh y Rida: El movimiento
reformista en Argelia

A su regreso a Constantina el joven Ibn Badis comienza a ejercer como ‘alim en la
Mezquita Verde (abril de 1914) y se dedica a su labor como maestro y comentador del
Coran durante nueve afios; el movimiento reformista argelino comenzara a tener eco a
partir de los afios veinte y las principales acciones de difusion de esta doctrina impulsadas
por Badis se pueden resumir en tres: la creacion de la prensa reformista (1925), la
fundacion de la Asociacion de Ulemas Musulmanes (1931) y la organizacion de una red
de escuelas reformistas (1931).

Uno de los instrumentos fundamentales de difusion del reformismo musulman va a
ser la prensa; el diario egipcio al-Manar fundado en 1887 por ‘Abduh y dirigido por Rida
recogerd todos los avances del pensamiento reformista de principios del siglo XX
(Ramadan, 155) y serd un modelo para las publicaciones magrebies. Los soportes de
difusion del reformismo argelino seran las revistas al-Muntaqid ‘El censor’ fundada en

5 La revolucion dirigida por Ahmad Urabi Pacha que acabé en 1881 con un golpe militar contra el jedive
Isma‘il, con la ocupacion britanica de facto, y con la fundacion del primer partido nacionalista egipcio al-
Hizb al-Watani, es un ejemplo del encuentro de ambas fuerzas, pues sus actores se inspiraron en las ideas
de al-Afgani, y Muhammad ‘Abduh lo apoyo sin reservas, lo que le valid el exilio en Francia. En lo que
respecta a Argelia hay que esta unién entre ambas fuerzas queda constatada en 1936, en el | Congreso de
musulmanes y su Carta reivindicativa del pueblo argelino musulman que acoge a agrupaciones de caracter
nacionalista mas moderado como la Fédération des Elus, la federacion argelina del PC y a la Asociacion de
Ulemas. Y unos afios mas tarde, en 1944 todas las fuerzas, incluido el PPA, en ese momento clandestino,
se unen en la asociacion de Amis du Manifeste et de la Liberté (AML) entre cuyos objetivos encontramos:
“hacer deseable la constitucion en Argelia de una politica auténoma federada a una republica francesa
renovada, anticolonial y antiimperialista”, ademas de exigir la puesta en libertad de Messali Hagg y de
todos los detenidos politicos (Pérez Beltran, 53).
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julio 1925 y cerrada por las autoridades francesas cuatro meses despues; inmediatamente
después en noviembre de ese mismo afio, y reemplazando la anterior publicacién abre al-
Sihab ‘La estrella centelleante’, revista mensual que se publicara hasta el afio 1939 y que
tendrd muchos lectores en Argelia y en el Magreb. La Asociacion de Ulemas creard en
1935 una nueva publicacién al-Basa’ir ‘Percepciones’, que se publicara semanalmente
en Constantina hasta 1945, y cuyo primer nimero lanzara la famosa proclama: “El Islam
es mi religion, el arabe es mi lengua, Argelia es mi patria”. En su vocacion de restaurar
la cultura nacional &rabe, tanto tiempo negada por los mecanismos asimilacionistas de la
colonia, la prensa reformista, ademas de incluir los sermones religiosos de Ibn Badis, se
abre a otro tipo de temas que van més alla de lo religioso, abordando cuestiones de
caracter social, nacionalista y literario que se expresan en arabe. Podemos afirmar que
estas publicaciones impulsan un renacimiento de la cultura &rabe en el pais, pues estan
estrechamente vinculadas al nacimiento y desarrollo de la literatura argelina en esta
lengua: los autores pioneros de la narrativa y la poesia &rabe moderna argelina
comenzaran publicando en al-Basa 'ir; es el caso de escritores como Ahmad Rida Hah,
Taher al-Wattar o Zuhiir Wanist.®

A la hora de resumir la herencia e influencia de los maestros egipcios sobre Ibn Badis
y su doctrina del is/ah sefialaremos los siguientes aspectos: aunque al-Afgani ya sienta
las bases tedricas del movimiento, destacaremos su faceta mas politica: el rechazo a la
influencia extranjera como condicion necesaria para una “liberacién” del pensamiento.
Aunque en un principio Ibn Badis mantendra una postura bastante moderada en cuanto a
la necesidad de la independencia argelina y los modos para su consecucion, poco a poco
se ira implicando en las exigencias independentistas. Esta evolucion se ve claramente
reflejada en el tono de las publicaciones de Ibn Badis en la revista al-Sikab conforme
avanza el tiempo; incluimos dos fragmentos correspondientes a la revista de junio de 1936
y mayo de 1937, ambos citados en la obra de Ageron (334):

La independencia es un derecho natural de todos los pueblos de la tierra... Francia
seré llamada a tratar Argelia como Inglaterra a tratado a Australia o Sudafrica. [...]
Francia podréa apoyarse en Argelia como una nacion libre puede apoyarse sobre
otra nacion libre. Esta es la independencia que nosotros imaginamos... No se trata
de la independencia que llevan a cabo nuestros adversarios criminales, la
independencia a base de fuego y sangre. La independencia la ganaremos con el
tiempo y con la ayuda y voluntad de Francia.

Algo menos de un afio después, en mayo de 1937, afirma en un tono mas apremiante:
“La independencia no se pide ni se da, no se obtiene por medio de la palabra, sino a través
de la accion” (Ageron, 334).

La principal aportacion de la obra de ‘Abduh al pensamiento de Ibn Badis es su
doctrina social. Mas pragmaético que al-Afgani, ‘Abduh se dio cuenta de que una
verdadera reforma en el modo de entender la religién y la tradicion que posibilitara, a su
vez, una modernizacion acorde con la ciencia y el progreso debia pasar por la educacion
de las masas, sumidas en la aculturacion y el oscurantismo. Sin embargo, el proyecto
educacional de ‘Abduh apenas se llevod a la practica. Fundo6 la Sociedad Islamica de
Beneficencia, que gestionaria una red de escuelas en los barrios mas empobrecidos del

6Como observa Cox en su estudio sobre la literatura argelina en lengua arabe: “A brief comparision between
written Arabic literature and other contemporaneous cultural expressions highlights the nature of the Arabic
literary production linked to the reformist movement and it’s interation with the class position of that
movement. [...] Just as French language carries with it the cultural imprint of the French history so Arabic
in Algeria carries with it the experiences of the colonial period, and particulary the effects of its association
with an Islamicist ideology reflected in popular and official perceptions of its nature” (2002, 33).
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Cairo; estas escuelas acogieron a un total de 776 alumnos (Ramadan, 145); una cifra
humilde si la comparamos con la red de escuelas que gestionara la Asociacion de Ulemas
argelinos —que presidira Ibn Badis en 1931- y que en 1935 contaba con unos 30.000
alumnos. Ibn Badis sera muy pronto consciente de que la alfabetizacion de las masas en
lengua arabe era un requisito indispensable para la restauracion de una identidad nacional
argelina basada en la religion —el Islam de la salafiyya— y la lengua &rabe. También hay
que sefalar que la reforma social de ‘Abduh presta una atencion especial a la educacion
de las mujeres, y a una mejora de sus derechos y condiciones. ‘Abduh animaré a que las
mujeres, después de haber recibido formacion, funden asociaciones y escuelas para nifias
en las que se les ensefiase, al menos, los rudimentos basicos de la lectura y la escritura.

En Argelia, como afirma la escritora Ahlem Mosteghanemi (24), la Asociacion de
Ulemas “sera la primera en adoptar la causa de la mujer” y la prensa reformista argelina
dedicara parte de sus publicaciones a tratar cuestiones relacionadas con la necesidad de
educar a las mujeres, a traves de articulos titulados El ejemplo de la mujer musulmana
instruida, El derecho de la mujer a la ensefianza o La preparacion de las madres del
futuro; o que tratan sobre mujeres destacadas en la historia araboislamica. En 1937 la
Asociacion publica su programa de ensefianza en al-Sikab bajo el titulo: La mujer
ignorante: un gran mal para la sociedad, las materias que se incluyen en el programa
son: religion, lectura y escritura (lengua arabe y francés), artesania, primeros auxilios,
geografia, historia y calculo (Mosteghanemi, 26).

Sin duda, uno de los proyectos mas ambiciosos que llevo a cabo el reformismo
argelino fue la creacion de una red de escuelas donde suplir las carencias intelectuales y
morales que —desde el punto de vista reformista— la poblacion musulmana argelina sufria
después de un siglo de aculturacion intencionada practicada por la metrépoli.

En un principio estas escuelas se crearon con la idea de representar una alternativa a
la ensefianza francesa asimilacionista; pero, como ya se ha apuntado (Cox, 22), la escasez
de recursos y de maestros con una formacién adecuada a la modernizaciéon que ellos
mismos proclamaban —ya que su propia formacion era casi exclusivamente religiosa— va
a minimizar la consecucion de sus objetivos, pues terminaron siendo escuelas de
ensefianza primaria, y las escuelas francesas siguieron siendo las Unicas capaces de
ofrecer una educacion que asegurase la promocién social de una élite que representa a
una pequefiisima parte de la poblacion. Asi, como sefiala Pérez Beltran (158) en 1954 el
91% de la poblacidn argelina seguia siendo analfabeta.’

En cualquier caso, la aparicion de estas escuelas, llamadas “libres” —independientes
de la Administracion francesa, fundadas con dinero de particulares y que sufriran
continuamente el acoso de las autoridades coloniales— son la Unica oportunidad de
formacion en &rabe para muchos argelinos analfabetos de clases mas populares. En cuanto
a la mujer, la ensefianza impartida no va a tener como objetivo la emancipacion, sino la
alfabetizacion. El interés de los reformistas en la ensefianza femenina se centrara en el rol
tradicional de las mujeres como futuras madres y educadoras; aunque por otro lado hay
que sefialar que la doctrina se va a mostrar muy critica con algunas tradiciones
discriminatorias como la poligamia, los matrimonios de nifias impuberes y el repudio.

Finalmente, sefialaremos las que consideramos las principales aportaciones del
pensamiento de Rasid Rida en el reformismo argelino de Ibn Badis. En primer lugar, la
exégesis coranica esta imbuida del Tafsir al-manar de Rida, que no comentaremos aqui.®

7 Pérez Beltran (157) recoge datos publicados en la revista al-Basa 'ir, 93 (31 octubre 1949) que ofrecen
una visén aproximativa de estas instituciones escolares. En el departamento de Argel habia 34 escuelas con
un total de 51 aulas, de las cuales 2 son para nifias. En Constantina encontraos 78 escuelas con 157 aulas
de las cuales 4 son femeninas y en Oran 26 escuelas con 53 aulas, 5 de ellas para nifias.

8 Para un estudio detallado sobre esta cuestion dirigirse a la obra de Merad (1971).
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En segundo lugar podemos afirmar que Ibn Badis llevo a cabo la idea de Rida de fundar
un partido que bien estructurado y comprometido a nivel social —dando prioridad a la
educacion, como pretendia ‘Abduh— y politico —pretendiendo la transformacion
inmediata que queria al-Afgani— tuviera como objetivo final la instauracion de un estado
islamico, o en otras palabras, la restauracion del califato. Ibn Badis no considera que esto
ultimo sea una necesidad, sino méas bien una imaginacion de dificil consecucion. Su idea
del panislamismo (al-gami‘a al-islamiyya) no es tan politica como la de Rida; sin
embargo, si que concibe una organizacion entorno a un congreso de representacion de los
musulmanes (gama 't al-muslimin) que seria la heredera de las funciones religiosas y
morales del califato, mientras que las cuestiones politico-administrativas serian asumidas
por cada pueblo musulman, por cada estado particular (Merad 1967, 377). Asi se rodeara
de otros jovenes musulmanes formados en los grandes centros religiosos, para fundar el
5 de mayo de 1931 la Asociacion de Ulemas, que llevara a la praxis las teorias reformistas
en el ambito social, cultural y politico.

A nivel social organiza la red de escuelas ya comentada, asi como otro tipo de
acciones dedicadas a la expansion de su propaganda entre los jovenes, como la creacion,
por ejemplo, del movimiento scout musulman Chabiba y posteriormente, en 1945,
fundando el Instituto Badist en la ciudad de Constantina, que enviard delegaciones de
estudiantes a TUnez, Marruecos y al-Masriq. En el plano cultural ya hemos mencionado
sus publicaciones, que supusieron la revivificacion de la lengua arabe a nivel literario y
también identitario. En el &mbito politico cabe destacar su objetivo de ofrecer al pueblo
argelino los medios ideoldgicos e intelectuales para liberarse de la colonizacion francesa.

A partir de los afios treinta el reformismo argelino, a través de la Asociacion de
Ulemas y la carismatica personalidad de su lider, adquirié una rapida difusion entre la
poblacién argelina, celebrandose en 1935 el I Congreso Nacional Reformista y en 1936
el Congreso Musulman Argelino, considerado el apogeo del movimiento reformista
badist.

Conclusiones

Dada la escasa informacion referente al viaje a Oriente de Ibn Badis es dificil hacer
una justa valoracion del impacto que pudo tener dicho viaje en la gestacidn de un proyecto
para su pais, aunque podemos aventurar que supuso el impulso definitivo para la
confirmacion de su vocacion religiosa. Por otro lado, la renovacion del pensamiento
religioso argelino que predicaba —basado en una critica acérrima de las cofradias, muy
extendidas en Argelia—y las acciones concretas dedicadas a su difusion, van a configurar
un aspecto esencial de la identidad nacional argelina durante el periodo de entreguerras:
la unién nacional en torno a la religion y a la lengua. En este sentido, y a pesar de que las
ideas reformistas ya se discutian en los circulos de la Zaytiina, donde Ibn Badis realizo
sus estudios antes de emprender el viaje a Oriente, consideramos este viaje y sobre todo
su estancia de un afio en Egipto como un momento de inmersién en el ambiente azhari y
concretamente en los circulos imbuidos del pensamiento de al-Afgani, ‘Abduh y Rida,
que luego adaptara y que estan en las bases de su doctrina religiosa, social, cultural y
politica. De esta manera podemos entender su viaje como un ejemplo de trasvase y
adaptacion de ideas direccion Masriq-Magrib que marcara el inicio de un despertar
cultural, de una nueva dinamica intelectual unida a la accion social y politica que los
primeros autores argelinos de expresion arabe del siglo XX, como Zuhiir WanisT llamaran
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Nahda badisiyya® ‘renacimiento cultural badisi’.

En un contexto en que se empieza a organizar la resistencia contra la colonia francesa,
Badis impulsa la escritura en lengua arabe, la religion como elemento de unién vy el
derecho a la educacidn de las clases mas desfavorecidas, siendo el primero en proclamar
la personalidad araboislamica de Argelia. Su doctrina calé entre la poblacién y los
movimientos de resistencia. Posteriormente en 1954 el FLN adoptard las consignas
reformistas —lengua y religion—y el islam serd una llamada a la accion y una ideologia de
combate. Hoy en dia la figura de Ibn Badis, sobre la que se ha escrito poco, sigue siendo
reclamada como referente por facciones muy diferentes del espectro politico argelino.

® La autora argelina Zuhiir WanisT (n. 1936) reitera en varias ocasiones la importancia de Ibn Badis en su
formacidn intelectual (Wanisi, 21), pues ella estudié y fue maestra en la primera escuela que los reformistas
fundaron en Constantina, y en la gestacion de una literatura argelina en lengua arabe.
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