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El context cultural del Llibre de Fortuna e Prudéncia

L’obra de Bernat Metge, el Llibre de Fortuna e Prudéncia s’inscriu dins del
genere medieval de poesia de disputa entre Fortuna i Filosofia, prolificament conreat
en aquella época. Respon fonamentalment al génere que Max von Manitius, a la seva
obra, Geschischte der lateinisschen Literatur des Mittelalters, classifica com a
Altercatio fortunae et philosophiae.' No obstant aix0, cal matisar que entre I’obra del
nostre autor i el génere de debat al-legoric s’estableix una diferéncia significativa: al
Llibre de Fortuna e Prudéencia és el jo-narrador i protagonista qui discuteix amb
cadascuna de les al-legories, mentre que en les obres d’altercatio, el debat s’estableix
directament entre Fortuna i Filosofia.?

A I’obra de Boeci, De Consolatione Philosophiae, d’influéncia cabdal en el Llibre
de Fortuna e Prudéncia, el narrador-protagonista no dialoga directament amb Fortuna.
Aquesta, a més, no parla per si mateixa; es Filosofia qui exposa els seus pensaments i
descriu el seu caracter. Tanmateix, a I’Elegia de Settimello, una altra font d’influencia
en I’obra de Metge, concretament al llibre Il, Fortuna discuteix agrament amb el
narrador-protagonista sobre les injustes injuries i la inutil rebel 1ié del poeta enfront de
I’imperi universal i inexorable de Fortuna.

La condicio de funcionari de la Cancelleria va permetre Metge coneixer la tradicio
literaria sobre Fortuna que, des dels classics, passant per Dant, Petrarca i Boccaccio,
arriba a finals de I’Edat Mitjana. El seu llibre representa la contribuci6 catalana al molt
tractat tema de Fortuna en el mon de les lletres medievals europeo-occidentals.®

El context cultural en el que apareix I’obra és forca complex.” El darrer terc del
segle XIV és una epoca en que la Corona d’Arag6 acusa canvis de mentalitat a les
lletres. S’hi distingeixen dues tendéncies culturals entre els grups d’intel-lectuals. Per
un costat, trobem la tendencia d’influencia provencal, representada per Jacme March i
Lluis d’Averco, basada en conceptes trobadorescos procedents del Consistori de la

! Lola Badia considera que I’obra de Metge s’incriu dins d’aquesta classificacio feta per I’erudit
alemany. (Badia 1984, 44).

2 Per aquest tema Vid. Butifia 1993d, 209-29.

2 Per aquest tema Vid. Butifia 1993d, 209-29.

® Aquesta és la conclusié de Nepaulsingh en el seu estudi sobre la tradicid literaria de Fortuna i el Llibre
de Fortuna e Prudéncia. (Nepaulsingh 206)

* Des d’un punt de vista politico-social, els darrers vint anys del segle XIV també foren forca agitats.
Fallides bancaries, problemes economics i compressid dels salaris comportaren un neguit social i van
fer apareixer signes inequivocs de malestar general. Per a un coneixement més ampli d’aquest periode i
d’aquests fets, Vid. Carrére 1, 153-76.
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Gaia Ciéncia, epigon de la Companhia de Tolosa i de gran tradicid a la poética
catalana. Per I’altre, una tendéncia italianitzant, de caire humanista, basada en els
preceptes, principalment, de Boccaccio i Petrarca.

Metge, gran prosista i pensador profund, que com a escriptor atorga al contingut
tota la importancia del text literari, parodia en diverses obres —Sermo i Llibre de
Fortuna e Prudéncia— aquests poetes oposats al seu concepte d’estética literaria.’

Diferents traduccions d’autors classics, Luca, Séneca, Tit Livi al catala demostren
I’interés de la corona d’Arago, —concretament, els monarques Pere 111 i el seu fill Joan
I-, al llarg del segle X1V, per I’antiguitat classica.

El rei Pere fou protector d’escriptors, com per exemple, de Francesc Eiximenis;
cred les condicions necessaries a la Cancelleria per fomentar I’interés per la literatura,
la historia i la poesia i també va promoure la cultura.’

Joan | coneixia el llati i el grec; molt interessat per la cultura i gran apassionat dels
Jocs Florals.”

Aquests perfils dels monarques no demostren un tra¢ humanista pero si que
encapcalen una nova mentalitat a les lletres catalanes.?

També fou important la tasca realitzada per Juan Fernandez de Heredia, Maestre
de Rodas,” governador d’Avinyé (1356-76), que portd a terme diverses traduccions
d’obres llatines al francés i a I’aragonés. Durant la seva estancia a la cort papal pogué
coneixer Petrarca. La seva feina com a traductor fou coneguda a la Peninsula i a Italia.
Mantingué contacte epistolar amb humanistes italians. L’any 1390 Coluccio Salutati
s’adreca a ell per demanar-li la seva versio de Plutarc.

La situacio6 geografica de la Corona catalano-aragonesa fa que, ja des de finals dels
segle XIII, es mantinguin relacions politiques, economiques i culturals amb Italia a
través de Sicilia.’® En el segiient segle s’obra la via d’Avinyé i, en el Quatre-cents, la

> El propi Metge redacta la carta el 1396 mitjancant la qual el rei Joan | demana als Consellers de
Barcelona que en aquell mateix any tornin a celebrar la festa de la Gaia Ciéncia. Es interessant observar
en quins termes redacta Metge la carta; “Aixi com és la Gaia Ciéncia, la qual poden convinentment
saber homes il-lustrats e en aquella adelitar-se e moltes vegades aconseguir-ne profit, car és fundada en
rectorica per la qual, mesclada ab saviesa (car en altra manera fort poc val), s’haja seguit gran honor e
profit a moltes universitats e persones singulars en lo mén, segons que els llibres historials testifiquen e
experiéncia cada jorn ho mostra”.

® Conegut és el fet del rei Pere que dona la biblioteca al monestir de Poblet. EI manuscrit reial de
donacié mostra I’admiracié i imitacié dels classics antics. Aquest fet passara a ser costum en els
preambuls de la Cancelleria i un habit de I’oratoria parlamentaria. El capitol vuit del De coniuratione
Catilinae de Salusti es reprodueix literalment en aquest document de cessié de 1380. El rei Pere té la
idea que han d’estar en un mateix lloc els o0ssos i els escrits relatius a fets gloriosos de la Corona
d’Arag0. (Butifiad 2002, 96).

" Per un major coneixement dels fets culturals d’aquests monarques, Vid. Miguel 15-19, i també, Rubi6
i Balaguer 30-33.

8 Francisco Rico comenta que no es pot parlar d’humanistes pero si que es pot parlar de prehumanisme
0 prerenaixement quan hi ha una conjuntura com la que hem trobat, on lletraferits medievals
s’interessen pels primers fruits d’humanisme italia. (Rico 1983, 262)

° A Batllori 1994, 75, es troba un estudi forca complert del Maestre de Rodas.

1% Per a coneixer amb detall aquests fets, Vid. del Treppo 130-277.
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conquesta de Napols, encapgalada pel rei Alfons el Magnanim qui crea a la cort, un
ambient literari que obri les portes a la consolidacio definitiva de I’Humanisme a la
Corona.™

Per altra banda, també hem de considerar que I’obra dels escriptors italians Dant,
Petrarca i Boccaccio s’estengueren per I’Europa del XIV directament des d’Italia i des
de la cort papal d’Avinyo. La seva difusié i influencia a la Corona catalano-aragonesa
fou rapida. Petrarca ja era conegut a Catalunya a I’ultim ter¢ del Quatre-cents. Aixi ho
confirmen la copia del De vita Solitaria de 1377 de Guillem Coll de Canes i I’epistola
llatina redactada per Pere de Pont —escriva reial- el 1386 mitjancant la qual fa saber
al seu mestre, Lluis Carbonell, la immensa fama de que gaudia Petrarca, digne
laureatus poeta, a Italia i que, entre els molts llibres que ha escrit, es troben el Rerum
Senilium i el De vita Solitaria.

El focus d’aquesta nova concepcid és la Cort. L’interes dels monarques i la tasca
feta pels funcionaris de la Corona fan que aquesta nova estética literaria i aquesta nova
cultura filosofica es difonguin i es consolidin, encara que s’ignora fins a quin punt, en
els cercles intel-lectuals de la Cort.*®

Els funcionaris renoven I’estil de la prosa i I’Humanisme rep el seu primer impuls
gracies a I’Gs practic de la llengua llatina que aquells empren en els seus textos
diplomatics. Sén aquests secretaris, notaris, escrivans, cancellers qui, amb un afany
renovador, traslladen aquests usos de la literatura cancelleresca a la llengua vulgar. Els
documents es redacten amb un nou estil, i es manifesta en catala per la imitacio de les
regles del cursus, adaptant-les a la llengua catalana; per I’Gs de cultismes de
llenguatge i per la recerca de la cadéncia en tota la frase i no solament en les parts
finals. La tendéncia ciceroniana de les cartes redactades en llati correspon al nou estil
de les cartes en catala. Ja des del darrer ter¢ del segle XIV, escriptors com Bartomeu
Sirvent, Pere de Beviure, Pere Pont i Bernat Metge, qui contribui de forma
determinant a formar la prosa de la Cancelleria, es decanten per aquest nou estil de
redaccio (Riquer *59-64). Tot i aixi, hem de tenir en compte que el mecenatge dels
reis Joan | i Marti | permeteren I’existencia d’aquesta tendencia classicista.

Els humanistes italians van tenir consciencia clara de la crisi del seu temps i de la
necessitat de donar respostes a un model de vida i de pensament esgotats (Gonzalez

A finals del segle XIV i al llarg del XV son diverses les ciutats que actuen com a centres de
I’Humanisme. Aixi, la Barcelona de les darreries del XIV és el focus central primerenc, amb la
Cancelleria reial com a nucli difusor. El domini napolita del Magnanim és el segon moment i es
desenvolupa durant la primera meitat del XV, i Valéncia, tenint en compte la redaccid i edicid del
Tirant lo Blanch, 1460, 1490, és el tercer moment. (Butifia 2002b, 95).

12 Tavani considera que aquesta data podria ser la partida de naixement de I’Humanisme catala. (Tavani
133).

3 La Cancelleria reial sera el primer centre de I’Humanisme llati a Catalunya. Els funcionaris aulics
adopten un estil en la prosa influenciada per la llengua Ilatina, Vid. Rubi6 i Balaguer, 1990, 30-31.

La labor de notarios, secretarios y curiales como difusores e impulsores de este cambio de pensamiento
fue importante, dado que sus actividades propiciaron que las nuevas corrientes del saber se acomodaran
en los circulos cortesanos. Vid. Miguel 19-20.
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Rolan 23-24). Bernat Metge és el primer autor catala que s’allunya de la mentalitat
medieval, és un home racional que s’interessa per I’ Antiguitat i per Petrarca i demana
la transformacié dels valors medievals que considera també esgotats i obsolets.
Petrarca és la referencia de I’Humanisme per0 Metge es capa¢ de contradir els
aspectes medievalitzants que I’italia reflecteix en ambits filosofics i morals. Critica els
continguts misogins presents en Petrarca. Metge I’admira molt pero el rectifica. Al
recrear una obra Metge, no tan sols es fusiona amb les seves fonts i amb els classics,
sind que els fa seus i els adapta fins a tal punt que els rectifica: I’aprofitament
economic dels textos és maxim (Butifia, 2002b, 98).

L’Humanisme a Catalunya té uns trets que el diferencien de la resta d’humanismes
que es desenvolupen a Europa. Fins i tot, a Italia van existir diversos humanismes.
Adient al cas és la cita del professor Hillgath: “no va existir un humanisme en estat
pur a cap pais, ni tan sols a Italia” (Villalonga 478). Aquesta cita del professor ens
porta a concloure que no es pot parlar en termes generals d’un humanisme exclusiu,
pur, Unic, ni tan sols a Italia. Aixo ens porta també a observar la resta de paisos pels
quals es va estendre I’humanisme i que va tenir conreadors dels studia humanitatis
més o menys afortunats. | aixd, en paraules de la professora Vilallonga: “ens allibera
d’un llast que ha acompanyat durant molts anys als historiadors de la literatura de
I’época del Renaixement”. Per tant, s’ha de contemplar cada humanisme en el seu
context historic, social i geografic determinat, i d’aquesta manera en podrem acceptar
facilment les seves particularitats. L’humanisme no té uniformitat ni és estatic en el
seu pas dels segle X1V al XV i d’aquest al XVI no es pot mesurar. O millor dit, per
que s’ha de mesurar en relacid a un humanisme italia pretesament en estat pur i
uniforme? (Vilallonga, 478,480-81).

Els estudis sobre I’origen de I’Humanisme a Espanya porten a Gonzalez Rolan
(62-63), a afirmar que, segons les seves investigacions, a mitjan del segle XV a
Castella i també a Catalunya es difonen moltes obres classiques posades en circulacio
pels humanismes italians i també les traduccions llatines d’obres gregues juntament
amb els escrits originals dels representants del I’Humanisme filologic i literari com
Bruni, P. C. Decembrio, Poggio, Bracciolini. A la primera meitat del segle XV hi ha
clares i evidents mostres d’Humanisme, tant de I’Humanisme ampli com del
restringit."

Aguest concepte d’Humanisme dins les lletres catalanes, que neix al voltant de la
penultima década del tres-cents, s’ha questionat en diverses ocasions. S’ha parlat
d’aquest periode com un periode previ a I’Humanisme real que esdevé al quatre-cents,
anomenant-lo prehumanisme i, fins i tot, s’ha negat I’existéncia del fenomen
humanista.

Cal entendre el concepte d’Humanisme com una orientacio de la vida de I’home i
del seu entorn, com una actitud d’oposicio a la questio escolastica. El fet que puguem
titllar Metge d’home de mentalitat humanista no implica ni modifica res la necessitat

1 per aquests dos conceptes d’Humanisme Vid. Infra.
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de I’existencia d’un moviment de savis obsessionats en el llati i en la transmissio
perfecta del textos dels classics antics.

Metge és una figura genial i Unica en les lletres catalanes de finals del segle X1V,
la seva mentalitat era “anys llum” del pensament de I’época i, si aquesta forma de
pensar s’apropa a la que anys després desenvoluparen una serie d’intel-lectuals a qui
se’ls defini com a humanistes, per que no aplicar aquest terme al propi Metge, malgrat
ni escrivi en llati ni féu cap tasca filologica amb els textos classics? No oblidem que,
fins i tot, ell és capac de contradir a I’anomenat iniciador de I’Humanisme, o millor
dit, segons Kristeller, el primer gran representant de I’Humanisme, Petrarca.

L’Humanisme catala va existir. El nom que li assignem és el que menys importa:
el que esta clar és que hi ha un canvi a partir del darrer terc del segle X1V a les lletres
catalanes.

Ara bé, si s’entén I’Humanisme des d’una vessant menys flexible, sense tenir en
compte les valoracions contextuals i les actituds humanes, si ens limitem a un
humanisme de caracter exclusivament filologic, és a dir, aquell que estudia els classics
gracies al coneixement profund de la llengua i la literatura llatines, dificilment podrem
parlar de cultura humanista a la Corona aragonesa a finals dels segle XIV. D’aix0
disserta Gonzalez Rolan (2002, 62-63), quan fa referencia als dos sentits que es dona
al terme humanisme. Un sentit restringit que correspon al coneixement dels autors
classics aconseguit mitjancant la lectura, comentari i traduccio dels textos, i un altre, el
del humanisme “ampli” que s’identifica amb I’assimilacio i absorcié dels models
culturals classics, el reflex del qual mes evident és I’imitatio. Aixi, doncs, en aquest
context el nostre autor escriu, el 1381, el Llibre de Fortuna e Prudéencia, una obra que
reflecteix aquest canvi d’actitud en relacié a I’época medieval tradicional, deslligant-
se de plantejaments ja obsolets.™

Els estudis de principis del segle XX sobre aquest context cultural assenyalen com
a data clau I’any 1388 (Rubid i Lluch 70). La traduccié de I’obra de Petrarca, Valter e
Griselda per Bernat Metge marca el comencament de la influéncia italiana en la
literatura catalana. La traduccié de I’obra de Petrarca, que és també una traduccio en
Ilati d’un conte del Decamer6 de Boccaccio pot ser considerada com el punt de partida
efectiu del canvi estilistic en la produccid literaria de Metge. Tot i aixi, la data ha estat
quiestionada des d’un principi.*®

> Cal considerar I’Humanisme com un fenomen complex de caracter antropocéntric i no veure’l
Unicament des d’una vessant filologica. (Butifia 2006, 30).

16 Ja Riquer, I’accepta en un primer moment, perd en espera de trobar nous arguments. L’dnica base que
sustenta aquesta teoria és la manifestacid del propi Metge a la lletra d’endreca que apareix al final del
relat on diu que es troba “per enveyosos contra justicia maltractat”. Aquesta situacié faria esment al
primer procés que va patir el nostre autor a I’any 1388. Per tant, conclou Riquer que el Valter e
Griselda esta relacionat amb la data del primer procés de Metge, el 1388. (Riquer *46).

També dubta d’aquesta data Butifia (2002, 41-47); segons ella, s’ha anat a la carta de cloenda d’aquesta
obra per datar-la a causa d’un primer procés viscut per Metge el 1388, ja que hi vol moure compassio i
hi apareix maltractat injustament per envejosos. Aquesta actitud té molts precedents, com ara la frase
inicial del llibre que traduia, el Decamero: “umana cosa & aver compassione degli affitti”.
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Es obvi que el Valter e Griselda, que a més conté elogis directes de I’autor cap a
Petrarca, no pot ser fruit de la inspiraci6 momentania de I’autor. Necessita de la
maduracié d’uns condicionants culturals que permetin el canvi d’orientacié en la
mentalitat artistica i el seu posterior reflex en les obres.

No obstant aix0, és Ferrer Saiol, amb la seva traduccié del De re rustica de
Pal-ladi que inicia el 1380 i acaba el 1385 qui aporta un tret qualitatiu a les
traduccions, ja que contribueix amb una reflexid critica a I’acte de la traduccid i revela
una exigeéncia filologica. No pretenc presentar Ferrer Saiol com un humanista, ni de
bon tros, pero si que cal observar que la seva actitud en relaci6 als classics demostra
que la mentalitat dels homes de la Cancelleria iniciava una etapa nova en les lletres
catalanes.

Es perfila doncs, a finals del segle XIV, una mentalitat en els homes de lletres i
intel-lectuals que anuncia canvis en la forma de creacio artistica; aquests son producte
d’una activitat vital diferent a la d’epoques passades.

El Llibre de Fortuna e Prudéncia i la recepcio de I’obra per la critica

El Llibre de Fortuna e Prudéncia és una obra que ha estat considerada per la
critica especialitzada al llarg de la historia com un poema medieval, tant per la seva
estructura i forma com pel seu contingut.

Creo vano todo esfuerzo encaminado a ver atisbos de ‘renacimiento’ en el
Libre de Fortuna e Prudéncia. Este poema es tipica y esencialmente
medieval, y supone el planteamiento de un problema eterno el de la
Providencia divina desde un angulo propio y caracteristico de los
escritores de los tiempos medios. [...] EI Renacimiento rompera con esta
especie de tratado filoséfico versificado y precisamente Bernat Metge es
un ejemplo tipico del salto de un estilo a otro, pues no en vano alguno de
los problemas esenciales para el hombre los planteara tanto en el Libre de
Fortuna e Prudéncia como en Lo Somni, a uno dieciocho afios de
distancia, pero en aquel poema los debate un hombre medieval y en este
didlogo los debate un hombre moderno. (Riquer *27-28)

L’historiador Miquel Batllori situa el Llibre de Fortuna e Prudéncia dins d’un
primer periode d’evolucid literaria de Metge, que comprén des de 1375 fins a 1387, i
en el que és evident una tendencia classicista que no presenta encara trets humanistics,
ja que son medievals la seva metrica, la seva llengua provenzalitzada i el seu topic
argument.'’

17 «|_as obras de Metge correspondientes al periodo 1375-87 [...] pertenecen mas bien a una tendencia
clasicista que todavia no es humanista, sino sélo una constante histérica de todo el Medievo. Medieval
es la forma métrica y también la lengua provenzalizante del Libre de Fortuna e Prudéncia (1381) y su
argumento habia sido un topico tanto de los medievales como de los trecentistas”. (Batllori 1995, 22).
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Aix0 no obstant, posteriors estudis plantegen una nova orientacié en la comprensié
de I’obra. Aquesta nova interpretacié es basa en les teories semiotiques i en les de la
recepcio literaria sobre el taranna obert de les obres, que permet el subjectivisme del
lector i, per tant, diverses interpretacions sobre una mateixa obra. El lector, que rep la
informacio, I’interpreta i, en consequencia, reacciona d’una o d’altra manera. Aquestes
interpretacions, que sorgeixen per I’Us de les fonts, per la seva disposicio, per la seva
adaptacié al poema, pel tracte i per I’actitud etico-filosofica, del propi autor, sén
factors que obliguen a una nova lectura, Aixi, després d’aquestes interpretacions,
s’observa un taranna clarament racionalista-humanista en I’actitud de Bernat Metge.'®

Han estat fonamentals, per a una nova interpretacio de I’obra, els estudis realitzats
sobre el tema per la doctora Butifia, que han servit de tret de sortida per posteriors
analisis sobre la receptio de la obra de Metge."

Una relectura de I’obra ens permet observar-la com un parodia ironica de la
solucio tradicional escolastica en el tema del bé i del mal i de la justicia divina.
Aquesta resolucié final esta més en consonancia amb la forma de ser escéptica,
racional i critica del seu autor (Marco 2-3).

La lectura humanista del Llibre de Fortuna e Prudéncia passa, necessariament, per
considerar tota la seva produccio literaria com un procés de nova conscienciacio. Com
tot procés que es desenvolupa en el temps, I’humanista presenta diverses fases i
necessita, obligatoriament, d’una fase d’inici i d’una de culminacio. El periode d’inici,
on ja s’entreveuen valors nous relacionats amb la mentalitat tradicional, correspon al
Llibre de Fortuna e Prudencia, i la fase de culminacio, molt més desenvolupada,
madura i perfecta, correspon a Lo Somni.

Pel seu caracter innovador, considero interessant transcriure, en sintesi, els
fonaments d’una lectura nova de I’opera prima de Metge proposada per la doctora
Butifa:

Recientemente he propuesto una lectura de corte humanista del Libre de
Fortuna e Prudéncia de la que se desprenderia de la obra una
interpretacion divertida y atrevida. [...] sugiero una vision unitaria de su
produccion, es decir, que ininterrumpidamente tuviese una conciencia
humanista, con la probleméatica inherente a aquella corriente de

18 Butifia 1993c, 217. En aquest article, la doctora Butifia es manifesta a favor de la lectura semiotica,
que atorga tantes interpretacions possibles com lectures, degut al caracter obert de les obres.

Luis Acosta Gomez afirma que aquells autors que han reconegut la rellevancia del lector en la
constitucid del significat del text, defensen la naturalesa de I’obra oberta. Assegura, a més, que segons
el tedric Groeben, una de les caracteristiques fonamentals del text, a la teoria empirica, és la
poliinterpretabilitat. (Acosta 275).

9 Els articles esmentats s6n “Una volta per les obres de Metge de la ma de Fortuna e Prudéncia”.
Estudis de Llengua i Literatura Catalanes, XXVI, Miscel-lania Jordi Carbonell 5, (1993b): 46-70; “Un
nou nom per al vell del Llibre de Fortuna e Prudéencia”. Butlleti de la Reial Académia de Bones Lletres
de Barcelona, XLII (1989-90): 219-24, i “De Metge a Petrarca pasando por Boccaccio”. Epos 9
(1993c): 217-31.
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pensamiento. Este planteamiento parece coherente en la medida en que no
es concluyente:

1) Que experimentase una drastica conversion al humanismo entre 1381,
en que habria escrito aquel libro, y 1388, fecha en que se suele datar la
traduccion del Valter e Griselda, y donde manifiesta tener singular afeccié
a las obras de Petrarca.

2) Que consideremos aquel Libre “estretament vinculat amb els poemes
narratius catalans dels segles X1V i XV y el Sermd, “una cinica parodia
dels sermons moralitzadors”, como dice Lola Badia.

3) Que un humanista hubiese escrito una obra segun una actitud de la cual
no participaba (Butifia 1993a, 129-30).

Jerénimo Miguel defensa la mentalitat humanista de Metge des de les seves
primeres obres —Libre de Fortuna e Prudencia, Sermé—, considerant-lo com un home
intuitiu i receptiu amb els nous plantejaments i canvis que apareixen a I’época i que
aparten, de manera definitiva, del context filosofic, les estructures medievals de tipus
escolastic, ja obsoletes (Miguel 12).

Jaume de Puig Oliver no qliestiona que I’humanista sigui un nou lector dels
classics, pero afirma que, principalment, I’Humanisme és una orientacio de la vida de
I’home i del seu entorn, una actitud d’oposicié a la questio tradicional escolastica
(Puig 293-97).

Lola Badia també defineix al Llibre de Fortuna e Prudencia como una subtil xarxa
d’ironies teixida per Metge, que ampliara i corregira en la seva obra cabdal, Lo Somni
(Badia 1989, 33).

No es qlestiona en cap moment I’estructura medieval del poema. La forma, la
metrica, la llengua, el debat filosofic han estat presos del context literari de I’Edat
Mitjana. No obstant aixo0, cal entendre que Metge es val d’aquests materials per a
situar una serie de reflexions sobre la problematica de la justicia divina i dels
conceptes del bé i del mal en un pla de caracter humanista, i aixo ho aconsegueix
gracies a I’Gs diferent que fa de les fonts, transmetent una idea de profund
racionalisme, escepticisme i rebel-lia davant d’aquest temes. Temes greus que la
filosofia escolastica resol de tal manera, que no satisfan, en absolut, al nostre autor.

Es la mateixa formula que Metge utilitzara en la composici6 del Sermé i en la de la
Medecina. Parodia els sermons i els lletovaris utilitzant I’estructura tipica i propia
d’aquests generes medievals.

El Llibre de Fortuna e Prudéncia juntament amb el Sermé i la Medecina formen
una trilogia d’obres burlesques que pretenen parodiar diversos textos caracteristics de
I’Edat Mitjana: els debats, els sermons i els lletovaris respectivament. Aquesta és la
manera d’actuar de Bernat Metge: parodia el genere literari a partir de 1I’0s de
I’estructura caracteristica del propi text. Cal afegir, tanmateix, que una major
tolerancia social en la revelacié de comportaments poc morals i etics permet Metge ser
molt més directe i clar en les parodies del sermé i del lletovari, mentre que les
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reflexions que fa al Llibre de Fortuna e Prudéncia, per la seva major gravetat i
transcendeéncia del seu contingut filosofic, no s’aprecien tan facilment, i a mes, no
poden ser parodiades de forma diafana i evident; per aix0, el nostre autor es veu
obligat a ocultar tot el seu escepticisme i inconformisme filosofico-teologic sota un vel
d’ambiguitat poc perceptible per al lector.

Aquesta es la idea fonamental que es troba en el Llibre de Fortuna e Prudéncia:
malgrat la seva estructura eminentment medieval, I’autor rebutja la filosofia
escolastica i dona a la seva obra un contingut conceptual humanista.
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