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[...] Nuestra mision es leer esos textos [de la tradicidn literaria] con
el maximo de garantia de enterarnos de lo que realmente han
querido decirnos los autores. Y sobre todo en una Espafia en donde,
por razones historicas, el pensamiento puro esta muy mal tratado y
el pensamiento puro ha tenido muchas dificultades para decir lo que
siente y lo ha tenido que decir por via literaria, esa es una cosa
fundamental.

(F. Mérquez Villanueva, entrevista con Francisco Pefia)

No es inatil empezar estas reflexiones con un dato bastante curioso procedente de un
recuerdo personal. En la primavera del 2005, estaba de visita en el apartamento que el gran
hispanista y fil6logo Francisco Marquez Villanueva —todos sus amigos lo Ilamébamos Paco—
tenia en Isla Cristina (en la provincia de Huelva) frente al mar Atlantico, y alli constaté que
entre los pocos libros alineados en pequefias estanterias se encontraban dos del filésofo
aleman Wilhelm Dilthey (1833-1911) en el centro de esa modesta biblioteca. De hecho, a lo
largo de su trayectoria intelectual, Marquez Villanueva afirmé en diferentes ocasiones —e
incluso llegd a decir recientemente “Yo me considero més diltheiano que castrista™!- el
interés central de la filosofia y del pensamiento sobre la hermenéutica de W. Dilthey que se
manifiesta en su propia practica de andlisis de la literatura espafiola y en su aproximacion al
hecho cultural peninsular. De modo muy claro -y, no obstante, poco atendido—, el fil6logo
también sefialo en el prologo de su libro De la Espafia judeoconversa (2006): “He ido
creciendo, por el contrario, en una benevolencia cada dia mas firme hacia la historia
intelectual de base diltheyana, de tan alta promesa en nuestro caso peninsular, a pesar de
hallarse todavia poco menos que en pafales” (18).

Pensador crucial de las ciencias del espiritu —o0 sea, nuestras ciencias humanas—y figura
clave de la tradicion hermenéutica europea, W. Dilthey es un autor importante que no atrae
demasiado, hoy dia, la atencion de los lectores y que se ve algo reducido a un simple papel
histérico —como una suerte de eslabon- en la hermenéutica filoséfica contemporanea. Sin
pretender aqui desarrollar una tarea de indole arqueoldgica para poner de relieve las profundas
repercusiones de la filosofia diltheyana en la obra de Marquez Villanueva, es sin embargo
esencial aclarar que la filologia interdisciplinar de este Gltimo no se puede rigurosamente
comprender sin tener en cuenta la aportacion de la hermenéutica de W. Dilthey. Y, por eso, a
diferencia de muchos fil6logos espafioles, Marquez Villanueva no dudd nunca en recalcar la
funcién importante, a nivel tedrico y epistemoldgico, de la reflexién hermenéutica en su
trabajo de investigacion centrado en la mejor comprensién de los textos a partir de una doble
operacion: a saber, la reconstruccion de las particularidades de un lenguaje literario inscrito en
la diversidad de una tradicién cultural y, de modo paralelo, la reconstruccién del pensamiento
de un escritor para penetrar en las significaciones, en el valor intelectual e histérico de ese
lenguaje literario.

Otra diferencia ineludible del quehacer estudioso de Marquez Villanueva respecto al
panorama metodoldgico de la filologia espafiola reside en la utilizacion reiterada del concepto

! Pefia 32 (se trata de una entrevista realizada por F. Pefia a F. Méarquez Villanueva en abril del 2008).
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de modernidad? que recorre casi toda su obra (en particular, sus trabajos sobre algunos
aspectos de la Edad Media peninsular, como por ejemplo el mudejarismo, pero sobre todo la
literatura judeoconversa y la de Cervantes), abriendo asi su labor filologica sobre las ciencias
de la cultura a fin de dialogar con ellas a través de la perspectiva interdisciplinar en la cual se
relacionan la historia social, la antropologia cultural, la sociologia del campo literario y la
historia intelectual. Mas alla, pues, de su reconocida adopcion del enfoque historiologico —es
decir, a grandes rasgos, la indisociabilidad entre la literatura y la historia en la practica de
analisis— son los dos nucleos reflexivos y criticos orientados por la preocupacion
hermenéutica y el concepto de modernidad los que permiten explicar tanto la vision como las
posiciones de Marquez Villanueva sobre el hecho cultural hispano en su complejidad vy, a la
vez, su singularidad, o sea, como él mismo repetia su “propio reloj”.

La relectura detenida que Marquez Villanueva hace de la hermenéutica de W. Dilthey se
aleja de la de su maestro Américo Castro, bastante influida por M. Heidegger y J. Ortega y
Gasset asf como dotada de una significativa dimensién ontolégica —el uso por Castro® de la
expresion “ontologia vital” no es anédino—. Marquez Villanueva se distancia de este sustrato
ontoldgico presente en la historiologia de su maestro y reconsidera la nocion de funcionalidad
propia del hacer sentido en el andlisis de los textos en relacion con sus condiciones reales de
produccion, las cuales solo se conocen si el critico aplica pertinentes filtros depuradores sobre
los parametros del contexto histérico y sociocultural ligado a formas de vida. Adentrandose
en este campo de laboreo, el enfoque antropologico ira adquiriendo un papel cada vez mas
central en el trabajo de investigacién del filélogo para alcanzar un punto culminante en su
libro Origenes y sociologia del tema celestinesco (1993). La hermenéutica diltheyana que
asimila Marquez Villanueva extiende su productividad y alcance criticos para estar a la altura
de nuevos desafios, planteamientos y problematicas en el seno de la filologia interdisciplinar
desarrollada por el estudioso.

Importa observar que la hermenéutica de la comprension de W. Dilthey se configura,
entre otros elementos, en torno a la expresion clave “ensemble structurel de I’unité vitale
psychique” (Dilthey 117), la cual desemboca en su obra en una especie de epistemologia de la
totalidad inseparable del proceso de conocimiento centrado en el hombre. La aprehension de
la realidad de esa “unité vitale” no mantiene como prevaleciente ningun psicologismo, sino
que se consolida mediante la perspectiva fenomenoldgica. Esta intenta captar las redes
coherentes y, a la vez, complejas de las acciones, reacciones y percepciones que se inscriben
en la significacion de las experiencias vividas por estados variados y fluctuantes de una
conciencia individual necesariamente situada en una totalidad de orden historico-social.

Lo que caracteriza el interés hermenéutico de la filologia interdisciplinar de Marquez
Villanueva consiste en proyectar la practica de lectura de la obra literaria y, por tanto, el
analisis textual en lo mas hondo de la dindmica histérico-social teniendo como objetivo el
comprender coOmo una conciencia creadora —en sus modalidades especificas de subjetividad—
reacciona, responde y cuestiona frente a la la naturaleza profunda de estructuras de poder, de
representacion y de creencias cuya interrelacion sustenta los rasgos y valores definitorios de
una identidad politica y nacional.

% No es entonces para nada sorprendente que Marquez Villanueva dijera, en un texto de principios de los afios
1990, que él tenia “acumuladas muchas notas para un libro titulado Espafia y la modernidad literaria” (1992,
24).

% “E] yelmo de Mambrino lo ser4, o no lo sera, segin la unidad de vida en que se estructura. En virtud de esa
ontologia vital (caracteristica del mundo hispano-islamico-judaico) pudieron adquirir realidad personalizada el
pulpo y el instrumento de musica en el Libro de buen amor, o Rocinante y las yeguas de los yangleses en el
Quijote” (Castro 11, 486).
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Se entiende, en consecuencia, la razén por la que el filélogo no dejo de insistir en el
beneficio heuristico que constituye la literatura para enriquecer y proponer una mirada mas
interior e individualizada al conocimiento historico:

La obra literaria no hace historia pero, aparte de hallarse irremediablemente inserta en
ella, documenta reacciones, sentimientos y hechos axiolégicos en un plano de
profundidad vedada a ninguna otra clase de monumentos.

El testimonio del poeta no es pasivo como el de la historia social o cuantitativa sino
interactivo y “profético”. Su hermenéutica, por lo mismo, no es como los otros
materiales, pues incluye la integracion del hecho estético que solamente la critica
literaria logra hacer visible. (1988, 134)

Conviene, pues, dejarlo claro: hay poco de lo que se suele llamar “naturalidad” en la
filologia interdisciplinar de Marquez Villanueva, pero si una aguda y muy meditada
depuracién de materiales tedricos y conceptuales, acompafiados de su adecuada metodologia,
para ser capaz de renovar las vias de inteligibilidad de los textos exponiendo asi nuevos
conocimientos y saberes ya presentes, a otro nivel y de modo muy diferente, en la potencia de
problematicidad y de autoanalisis de la creacidn literaria mas innovadora.

Ahora bien, ¢qué significacion tiene el concepto de modernidad en el arte critico del
fil6logo? Es una pregunta decisiva a fin de dilucidar la anatomia de las lineas directrices que
dan cohesion y vertebran la obra de Marquez Villanueva, bastante alejada del legado
hermenéutico del romanticismo aleman —al contrario de lo que da a entender en filigrana Y.
Yovel (653)-y més acorde con la racionalidad critica presente en ciertos aspectos de la teoria
linguistica de Wilhelm von Humboldt —por ejemplo, su concepto de visén del mundo- de la
filosofia de Ernst Cassirer —en particular, el planteamiento antropolégico de sus estudios sobre
las formas simbolicas— y la filologia critica de Jean Bollack —principalmente, el hecho de
elucidar la individualidad de un sentido que se va construyendo en el texto literario
enfrentandose a una tradicion—.

Para concretar uno de los puntos iniciales, que conducen a la adopcién del concepto de
modernidad en la comprension del hecho cultural hispano por Marquez Villanueva, cabe
recordar que este Ultimo no cesd de ahondar en las repercusiones de la importancia del factor
semitico en la identidad cultural de la peninsula Ibérica, y situa la toma en consideracion de
las pautas de separacién de orden socio-politico asi como las divisiones y fracturas —
relacionadas con las estrategias discriminatorias en el pasado historico, pero también con la
manera en que éstas se interpretan en el presente— en el centro de los enfoques al servicio del
tratamiento de una materia historica. El discurso critico pone asi en tela de juicio ciertas
normas historiogréaficas: a saber, las disposiciones conceptuales e ideoldgicas que constituyen,
en un periodo determinado, una especie de consenso en la transmision de algunas
problematicas “incomodas” (o conflictivas) de la historia colectiva nacional, puesto que como
bien dice Mercedes Garcia-Arenal al abordar el tema de los judios esparioles:

De son coté, I’historiographie espagnole des X1X et XX®siecles a inclus I’étude de cette
communauté juive dans le probléeme, aigu et lancinant pour elle, de I’intégration d’al-
Andalus dans I’histoire de I’Espagne. Cet épisode entravait la construction d’un
nationalisme espagnol, dans la mesure ou il faisait ressortir une pluralité étrangére face
aux principes de cohérence et d’unité sur lesquels se fondait le passé des autres nations
européennes. (112)

Marquez Villanueva desentrafia constantemente las manifestaciones y consecuencias de
esta “pluralidad” indisociable del conflicto relativo a unas herencias y legados semiticos mal
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asumidos por una entidad politica y nacional, que también se construy6 sobre los escombros
de al-Andalus —por eso, el fil6logo rechazd con virulencia el nacionalismo y, posteriormente,
el europeismo a ultranza discernibles en una parte bastante significativa de la historiografia
espafola—. Sin embargo, lo primordial es comprender que €l no lo hizo solo para introducir
esta “pluralidad” en un concepto mas amplio —mas abarcador e integrador— de la identidad
cultural y nacional, sino sobre todo para mostrar la significacion de nuevas formas y maneras
de subjetivacién, de creacion, de expresion y percepcion en cuyos valores diversificados —
también inherentes a dpticas de negatividad— confluyen lo politico, lo moral y lo poético.
Aqui es donde se pone en movimiento y vivifica la sustancia mas densa de esa modernidad.
Es un avance capital —todavia poco entendido— porque logra radicalizar, a través de nuevos
conocimientos forzosamente objeto de debates, el principio esencial de historicidad no solo
como centro de gravitacion para indagar mejor en las acciones de resistencia, de adaptacion o
emancipacion -y, en algunos casos, de tragico arrancamiento— frente a las construcciones
ideoldgicas y las estructuras del poder (politico, social y religioso), sino también como nucleo
comprensivo del modo en que se conciben nuevos valores y nuevas formas de expresion y de
sensibilidad aptos para reconsiderar los criterios teoldgico-politicos y socioculturales en
cuanto ejes identitarios de lo que se impone y legitima en la transmisién de una tradicion
nacional, cuya “pluralidad” o diversidad permanece en el centro de las tensiones y
oposiciones.

De este modo, la labor de Marquez Villanueva profundiza en el impacto de las
potencialidades criticas de una conciencia creadora proyectada en una totalidad histérica para
desvelar como las modalidades de subjetivacion de esa conciencia van descubriendo formas
de conocimiento y procesos de creacion inéditos a fin de significar mas hondamente su
posicion, la fuerza de su presencia y situacion en el conjunto y la dinamica del presente
histérico de una época determinada®. En funcién de este trabajo hermenéutico, Marquez
Villanueva puede reconstruir y dar sentido a lo que hace la singularidad y lo cualitativamente
distinto de la literatura compuesta por autores judeoconversos, en sus diferentes formas de
expresion literaria y géeneros (principalmente, los cancioneros, el teatro, la picaresca, la novela
y la literatura ascético-mistica), situandola en su propia temporalidad y factores de evolucion.
Se trata asi de arrojar nueva luz, a partir de una aproximacion que se puede calificar de
antropologia historica, sobre la compleja alteridad interiorizada —en el cruce de diferentes
tradiciones, practicas culturales y modos de cuestionamiento de las creencias y valores
colectivos— como caracteristica insoslayable de la produccidn intelectual, literaria y critica de
la figura —necesariamente mdaltiple y diversa— del judeoconverso en cuanto elemento central
en la concepcion de una modernidad que recorre en parte la identidad cultural hispana
redefiniendo sus fronteras y temporalidades internas. Aunque Marquez Villanueva insistio en
el alcance emancipador y la resistencia moderna de un sector de la literatura judeoconversa en
su lucha contra los atropellos del poder, lo que ensefia la obra del filologo es que lo
cualitativamente distinto de esa literatura reside en fendmenos, procesos y técnicas de aguda
autonomizacion que llevan a desplazar la situacion y posicion del sujeto de escritura en el
texto, a descentrar y parcelizar su aprenhensién del mundo y a introducir en profundidad otro
orden de significacion (perturbador, desestabilizador y a veces transgresor) en los referentes

*“No es tampoco porque estimemos, como racistas vulgares o creyentes ingenuos, que el origen judio o el hecho
de la conversién lleven aparejados consigo una estructura psicoldgica determinista, o quite o afiada algo al valor
intrinseco de cuanto hicieron [los autores judeoconversos]. Es sélo porque al tomar en cuenta su caracter de
conversos captamos toda una cadena de motivaciones personales que nos conducen, derechos, al cogollo
germinal de unos procesos de expresion y estilo. La tragedia intima de los mejores conversos no estriba en un
sentirse judios en medio de una sociedad gentil, sino en el dolor de verse sometidos a injusticias y sospechas por
parte de una religién y un mundo que no les parecen bastante critianos ni racionales” (Marquez Villanueva,
2006. 49).
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culturales reelaborados por el lenguaje literario®. Son, en gran parte, las propiedades comdnes
arraigadas en ese amplio y estratificado movimiento de autonomizacién las que delinean las
caracteristicas de la singularidad plural —a otro nivel, también fuente de universalidad—
inherente a cierta literatura compuesta por judeoconversos, la cual reconsidera y expande asi
los efectos de la interaccion entre el centro (o sea, el poder dominante y sus pautas de
legitimacion) y la periferia encarnada por unas voces no heterodoxas sino discordantes —lo
cual es muy diferente.

La obra de Marquez Villanueva es capaz, pues, de proponer criterios hermenéuticos
alternativos en su analisis del hecho cultural hispano perfilando una visién centrada en una
antropologia histérica, que se funda en una nueva problematica acerca de la transmision (de
formas, de legados y tradiciones), en una radicalizacion del concepto de historicidad
(indisociable del alcance critico de una subjetividad que enjuicia) y en una concepcién del
sentido de naturaleza fenomenoldgica relacionada necesariamante con interrogantes morales.
Son pocos, a mi parecer, los filélogos espafioles contemporaneos que han logrado un nivel tan
algido de reflexion tedrica siguiendo en permanente busca de un saber efectivo, el cual solo
consigue verdadera significacion en el arduo proceso de exégesis critica e interpretativa,
dejando atras los callejones sin salida y prejuicios de otras muchas précticas de lectura. No
obstante, la obra de Marquez Villanueva sigue encontrando dificultades y obstaculos en su
recepcion en Espafia, pero también en diferentes ambitos del hispanismo internacional. Es
como si no se supiera muy bien leer —ni tampoco querer realmente saber— lo que este fildlogo
intenta decir y mostrar evitando a la vez proponer todo modelo global y sistematizador en la
tarea de comprension del hecho cultural hispano, ya que su filologia interdisciplinar ofrece en
cambio una pertinente transversalidad metodoldgica y cientifica en la estela de una tracion
humanista siempre preocupada por el valor histérico del trabajo critico a favor del
conocimiento humanao.

Ciertamente, los derroteros del trabajo de investigacion cobran relieve a la luz de la
trayectoria biografica e intelectual del fil6logo. Pionero en los estudios judeoconversos a
finales de los afios 1950, con su tesis doctoral sevillana sobre el poeta Alvarez Gato (siglo
XV), Marquez Villanueva se dio muy bien cuenta —orientado, en ese primer periodo, por
Espafa en su historia. Cristianos, moros y judios (1948) de A. Castro— del filon inexplorado
y del inmenso campo de maniobras que concentraba lo que él llamd posteriormente el
“fendbmeno judeoconverso”. La plena entrega estudiosa en la comprension de este ultimo
resultaba fundamental para concebir una verdadera lectura critica de los textos clasicos
oponiéndose asi a la suerte de lecturicidio —si se me permite el neologismo— del que eran
victimas esas obras reducidas a temas didacticos, integradas sin muchos matices en las
grandes épocas y corrientes de la cultura europea (Renacimiento, Barroco, etc.), pero también
denigradas y a menudo censuradas siguiendo la linea del férreo paradigma nacional-catélico
encarnado por M. Menéndez Pelayo. Este paradigma fue, por supuesto, un pilar ideologico
durante el franquismo, cuya cerrazon reproducia la muy antigua tradicion del antisemitismo
apartando violentamente a Espafia —a travées del tiranico refoulement— de cualquier legado
hispano-judio.

Después de diferentes incursiones y calas en varias corrientes criticas, principalmente la
historia literaria —siempre cultivada al igual que el comparativismo—, las teorias bajtinianas —
también consideradas con reservas—, la narratologia y la sociologia de la cultura, me parece
que es sobre todo a partir de principios de los afios 1980 cuando Marquez Villanueva

® “Y | sin embargo, esa intencion de subversion de los valores mayoritarios es a mi entender [...] esencial en el
fondo a todo escritor converso, tanto en la literatura creativa como en literatura y reforma religiosas. Por eso,
cabalmente, es tan original la literatura y la espiritualidad que los conversos aportaron a la cultura espafiola”
(Alcala 287). De hecho, son también los sustratos, las condiciones y repercusiones de esa diversa “intencion de
subversion” lo que dilucida la labor de Méarquez Villanueva.
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desarrolla con mas intensidad una hermenéutica filologica que lo conduce a sacar mayor
provecho del estudio de los parametros y de las problematicas de la historia intelectual a fin
de extraer un saber efectivo méas operativo del encuadre pertinente para la relectura critica de
los textos. Su libro Lope: vida y valores (1988), pese a lo escueto del titulo, es bastante
ejemplar de la profundidad reflexiva de orden epistemoldgico que ofrece mayor alcance a la
relacion intima entre la perspectiva historiografica y el analisis de ciertas obras lopescas
mostrando como un lenguaje literario va construyendo su propia vision socio-politica —
castiza y conservadora en el caso de Lope de Vega— ahondando en sus caracteres intrinsecos
en el plano linguistico y, a otro nivel, en el estético para perfilar una moral tanto en el &mbito
de la creacion literaria como en el de la percepcion de la realidad histérica de la Espafia
filipista de la época marcada por la honra-opinién y los tenaces prejuicios anticonversos.

La hermenéutica filoldgica de Marquez Villanueva siempre permanece en busca de ese
nucleo revelador, que se encuentra en lo méas hondo del trabajo de analisis y que desencadena
—e ilumina— la relacién reciproca entre lo politico, lo moral y lo poético. Asi pues, el lenguaje
literario, el sujeto (de escritura) y el pensamiento se abren sobre procesos y estructuras
histdrico-sociales perfilando cada vez méas su posicion frente a éstos para proyectarlos asi en
otro orden de realidad, otrro plano de significacion y de conocimiento desentrafiando —
mediante la actividad transformadora y cognitiva de la escritura— lo que producen en el
individuo, lo que discriminan a nivel sociocultural y lo que intentan legitimar en el plano
politica, o sea, también en la conciencia colectiva, en sus representaciones y su imaginario.

Por tanto, Marquez Villanueva no era simplemente un scholar o un profesor académico,
sino también un veradero intelectual capaz de aprehender en su excepcional erudicion y saber
cuanto puede ayudar a comprender lo que esta realmente en juego en nuestra manera de
considerar el pasado historico y de leer las grandes obras literarias, es decir, su perenne
potencialidad de autoconocimiento colectivo y de cuestionamiento a través del analisis de la
construccion de categorias y conceptos politicos, que orientan y configuran las modalidades
de transmision de una identidad cultural con sus normas y principios prevalecientes.

El fildlogo bien sabia que, al igual que no se puede establecer un sélido paralelo entre,
por ejemplo, la historia religiosa espafiola y la francesa, el complejo y diversificado
movimiento de transmision no se puede fundar en ningln acuerdo previo para comprender la
relacion multiple entre los procesos historicos y una comunidad politica en la cual se
renuevan luchas internas. En efecto, mas alla de cualquier fuerza de ruptura (individual o
colectiva), lo que la hermenéutica filologica de Marquez Villanueva trata de elucidar consiste
en la reserva y la potencia de problematizacion y de reconsideracion inscritas, bajo
modalidades especificas en funcidn de cada periodo historico-cultural, en lo méas enraizado de
cuanto precisamente estd en juego en el seno de la evolucion y apropiacion de esa
transmision. Sin tener en cuenta este punto de vista intelectual y, a otro nivel, tedrico resulta
dificil entender el concepto de modernidad que recorre gran parte de su obra. Uno de los
objetivos orientadores de esta Ultima estriba de hecho en examinar y dilucidar una reserva y
potencia aptas para expresar y extender los limites de lo “otro” en el pretendido “nosotros™; v,
desde luego, la conquista de ese territorio Unico, que se debe descifrar en el universo de la
creacion literaria, se manifiesta por una perturbadora actividad creadora y por un gesto
intelectual que hace estallar, de modo dialéctico, las fronteras y los opuestos en el plano
conceptual, moral y estético. De ahi, la practica de lectura y la perspectiva hermenéutica que
Marquez Villanueva aplica a los extraordinarios Disparates despiadados de Juan del Encina
(2001: 365-366), al “escribir sin escribir” de Mateo Aleméan (1998: 35-36) y a la “poética de
la paradoja” de Cervantes (2010: 316-317). La perturbadora e interrogante expansion de lo
“otro” en el pretendido “nosotros” se traduce aqui, respectivamente, por el lenguaje de la
aparente locura asociado a las formas del sinsentido que desrealizan el mundo, por el hecho
de significar lo no dicho mediante principios retoricos tradicionales inseparables de referentes
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culturales méas o menos canonicos y, por fin, por la exploracién de un arte literario de la
ambigledad creadora capaz de redefinir el poder de invencion del acto de escritura
desvelando asi la realidad —a veces fantasmagorica— de las representaciones sociales, politicas
y culturales.

Desde el angulo de una evaluacion ponderada de la literatura judeoconversa, el
especialista de teoria critica Fernando Cabo Aseguinolaza comenta al abordar la obra de
Marquez Villanueva:

Lo espinoso del asunto radica, pues, en la plausibilidad de un discurso o de un complejo
de topicos que puedan entenderse como peculiaridad conversa. Entre estos elementos
recurrentes estarian la defensa de la unidad cristiana, el elogio del mérito individual
frente al linaje, la valoracion de la interioridad y el menosprecio de la honra externa, las
quejas contra el malsinismo, la denuncia de la mediocridad e ignorancia oficiales, y
quiza también una vena antipopularista. [...] De todo lo cual se deriva otra posicion [...]
que conduce a considerar que un amplio sector de la literatura espafiola durea esconderia
un proceso de hipercodificacion; esto es, de plasmacién larvada e indicial de un amplio
conflicto especifico que haria exigible una hermenéutica historica no del todo acorde
con el esquematismo de corrientes y épocas que definen, presuntamente, para la
historiografia mas clasica la normalidad europea. (297-299)

Los diferentes aspectos de esta observacion merecen aclaracion, puesto que definen en
parte la posicion critica de Marquez Villanueva. Cabe primero indicar que resultaria erroneo
concebir ese “proceso de hipercodificacion” como exclusivo de la creacion literaria
compuesta por autores judeoconversos, ya que esa postura desembocaria en considerar la
“hipercodificacion” como sintoma de la adopcidon por el estudioso de un sociologismo cultural
que no permitiria profundizar en la comprension de los textos en el plano semantico para
sondear posteriormente la concepcion de su propia verdad poética. Los textos literarios
despliegan unos principios cognoscitivos que se sustentan en sus propios criterios de
inteligibilidad para saber lo que dicen y por qué de esa forma. El término de
“hipercodificacion” —cuyo uso me parece poco afortunado por Marquez Villanueva- tiene una
clara resonancia semioldgica que reduce, en cierta medida, cuanto pretende abarcar y mostrar
en la lectura critica del filélogo, puesto que la funcion de los codigos en la textualidad de una
obra literaria constituye solo un aspecto no decisivo del mundo de la ficcion, el cual se
posiciona necesariamente frente a discursos y representaciones de su contexto historico-
cultural. De modo correlativo, cabe destacar que Marquez Villanueva utilizd a veces ese
mismo término para designar los modulos de significacion de la escritura de autores que no
podemos estrictamente calificar con rigor de judeoconversos; el fil6logo afirma, por ejemplo,
sobre Cervantes: “Su obra consagra la hipercodificacion evasiva como recurso esencial de su
arte y el critico, profesional o no, lo habra de tener siempre muy presente” (1995: 19).

Los rasgos diferenciales que caracterizan, segun Marquez Villanueva, la produccion
literaria judeoconversa no lo conducen a proyectar ningin casticismo de nuevo cufio ni
tampoco ningun particularismo irreductible sobre los textos de los escritores judeoconversos.
Otro tipo de “hipercodificacion” —en funcion de procedimientos estilisticos y de recursos
poeticos diferentes— se puede discernir en autores muy alejados de las posiciones de gran
parte de los escritores judeoconversos, en particular en Lope de Vega —por ejemplo, en su
importante obra La Dorotea— o Francisco de Quevedo -recordemos su muy habil
conceptismo en El Buscon—. El notable influjo de Quevedo en un tipico escritor marrano
como Antonio Enriquez Gomez evidencia el que la mas o menos discernible
“hipercodificacion” rebasa las diferencias de los origenes identitarios y, por tanto, el tema de
la ascendencia de cada escritor.
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En realidad, lo que conviene subrayar estriba en la especificidad de los nexos entre
juicio, valor y sentido que la hermenéutica filolégica de Mérquez Villanueva va evaluando y
explicando en las obras de los escritores judeoconversos; y lo que él encuentra, en este campo
de investigacion, reside principalmente en la aprehension de nociones conceptuales, de ideas
intelectuales, filosoficas y morales, pero también de formas inéditas de problematizacion
literaria de la subjetividad constitutivas de un lenguaje forzosamente polisémico y en el cual
se inscriben diferentes horizontes de significacion dirigidos al “discreto lector” de la época.
Los andlisis de Méarquez Villanueva intentan penetrar el punto de vista del autor sobre su
labor literaria asi como el tipo de recepcion lectora que encontraba la obra en su propia
contemporaneidad. Sin embargo, méas alld de estas rectas bases metodoldgicas, el trabajo
critico del filélogo pone de relieve el modo en que el lenguaje literario deja emerger y
transparentar en filigrana lo que encubren esos mismos conceptos de juicio, valor y sentido —
cuyo alcance también es social, historico, politico y filoséfico— si se utilizan y examinan por
una conciencia creadora para adentrarse en la aprehensién y vision del mundo cimentadas por
los discursos, las practicas y estrategias del poder (social, politico y religioso).

Y es, precisamente, en este terreno complejo y multi-focal en el cual las particularidades
de la literatura judeoconversa van adquiriendo intensidad y auténtica significacién. De este
modo, se reconsidera detenidamente la funcion, la posicion y la interioridad del individuo —o
del sujeto de escritura en el espacio de la creacién literaria— en relacion con su manera de
captar y poner a prueba esos conceptos (de juicio, valor y sentido), los cuales en la poética de
los textos pueden desatar un proceso de desenmascaramiento y casi de estallido de sus ejes
axioldgicos y normas de legitimacion para desembocar asi en una percepcion del mundo
marcada por la extrafieza, el descentramiento, la ausencia de auténticos fundamentos ético-
religiosos y el mismo cuestionamiento de la accién y la conducta humanas, e incluso del
sentido de la vida en esta tierra mas alla del escepticismo radical —una de las mejores
ilustraciones es, desde luego, La Celestina de Fernando de Rojas—. Es la razon por la cual
Marquez Villanueva se vale a veces de la expresion “conciencia fenomenoldgica del propio
vivir” (2002: 19) para designar una caracteristica distintiva en la creacion literaria de los
escritores judeoconversos en la cual son, en varios casos, los interrogantes mas acuciantes
sobre la condicion humana en los que se indaga a la luz de muchas de sus facetas morales,
ontoldgicas y espirituales superando toda abstraccion artificiosa en el modo de situar y captar
ese “vivir” frente a lo més desazonador de una realidad socio-historica.

El conjunto de estos elementos descollantes configura el concepto de modernidad que
adquiere consistencia e intensidad critica en la obra del filélogo, el cual franquea una etapa
mas sosteniendo —en relacion con la problematica crucial de la transmision— la tesis que
consiste en afirmar que esa modernidad inseparable de las herencias y legados hispano-
semiticos es uno de los gérmenes primordiales de la creacion de los géneros mas modernos de
la literatura espafiola:

La literatura de entretenimiento, en cuanto tipico epidesarrollo moderno, vino a ser de
inmediato la gran beneficiaria final de esta situacion. La subida en flecha de las Letras
hispanas estuvo ligada a un gran acto de fe en los nuevos géneros del ensayo, la novela y
el drama, por definicion mixtos y vueltos de espalda a la estética del humanismo
academicista, pero que ofrecian inédito margen a pujantes aspiraciones de renovacion
poeética. [...] La ficcion moderna vino a representar de este modo en Espafia una
oportunidad parecida al libre espacio de maniobra que en los mismos comienzos de la
literatura castellana habia permitido la “notable originalidad de los géneros mudéjares”.
Toda la gama de modos picaresco, pastoril y morisco, cuyo fuerte caracter adversario
tomaba el camino iniciado en el siglo anterior por el sentimental, pero ahora bajo las
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tensas coyunturas de hacia la década de 1550, fuertemente involucradas todas con la
cuestion conversa, como en su dia quedo explicado por Marcel Bataillon. La novela ha
sido desde su primer vagido una voz de libertad y un clamor por la misma. (1998, 36)

Marquez Villanueva nos dice, pues, que esa modernidad presente en el hecho cultural
peninsular va mas alla de cuanto se ventila mediante las posiciones conflictivas inherentes al
problema intercastizo. No se trata solo, en efecto, de sondear la singularidad de una fuerza de
ruptura y de emancipacion, pero si de desplazar las escalas de focalizacion y los paradigmas
de comprension para dilucidar la propia temporalidad historica interna de la elaboracion
poética de lenguajes literarios que, a través de las parcelas de verdad que engendran sus
arduos artificios, van descubriendo nuevos espacios y territorios en el universo cognitivo,
moral y estético de la creacion literaria al responder a lo mas intimo y perturbador de la
relacion del sujeto con su propia realidad vital e histdrica. El fil6logo insiste asi en que la
figura del judeoconverso tal como se puede inscribir —con todas sus repercusiones— en la
historia literaria e intelectual de la Espafia medieval y de la del Siglo de Oro es uno de los
elementos claves de una especie de conciencia hispanica de la modernidad en cuanto
particularidad histdrica y cultural primordial de la peninsula Ibérica respecto a la Europa
occidental.

La modernidad, como sabemos, no es forzosamente lo nuevo ni lo contemporéneo.
Reside sobre todo en la capacidad para franquear la prueba del tiempo y los
condicionamientos socioculturales expandiendo, a través de la creacion literaria, la
profundidad de los interrogantes ético-politicos y morales. Estos sustentan la relacion del
sujeto con el mundo y con su poder relativo de autoconocimiento por medio de una constante
(re)invencién de la posible union entre la expresion de una subjetividad, que se considera
como auténtica, y la significacién de una historicidad radical. Ahondando en un lenguaje
literario que da nacimiento a otra realidad y a otro sentido en su infinita captacion del mundo
asi como de las paradojas, las contradiciones e impulsos propios de la condicién humana,
también es esa posible union en constante actividad, despliegue y transformacion que hace de
La Celestina de Rojas o de La lozana andaluza de Delicado obras sumamente modernas.

La problematica politica que articula esa union en permanente redefinicion desplaza y
cruza las lineas, las fronteras y las pautas de separacion para abrirse a nuevos horizontes de
significacion y de conocimiento configurando asi una forma de universalidad plural en lo mas
profundo de las propiedades comines de un amplio y complejo fenémeno cultural al parecer
singular y algo periférico. Es también esa forma de universalidad plural en torno a la cual
gravita en parte la hermenéutica filoldgica de Marquez Villanueva sobre el hecho cultural
peninsular sondeando e indagando sin cesar en la naturaleza profunda de sus dindmicas,
circulaciones, transferencias, temporalidades y potencialidades creadoras e interrogadoras a
fin de mantener firmemente su obra en dialogo con el pensamiento contemporaneo y con
nuestro futuro. Para dar un ejemplo lucido, menciono aqui las palabras del filésofo Reyes
Mate que resuenan como un vibrante eco de la contemporaneidad y acerada vigencia del
pensamiento critico de Méarquez Villanueva:

En el espafiol actual, lo judio y lo moro estan presentes como ausencias. S6lo nos
entenderemos si recuperamos lo que hemos perdido, si nos redescubrimos como moros
y judios; mientras eso no ocurra construiremos o mantendremos nuestra identidad
negando otras diferencias. El problema de los nacionalismos no es que extremen unas
sefias de identidad que sienten amenazadas, sino que olviden las exclusiones que esa
identidad en peligro ha propiciado. (187)
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No cabe la menor duda de que la obra del fildlogo concentra y ofrece unos cauces y
planteamientos pertinentes y fecundos a fin de emprender y llevar a cabo con plena
responsabilidad critica este “redescubrimiento”.

Concluyo esta contribucion con otro recuerdo de Marquez Villanueva: en uno de
nuestros ultimos encuentros él me dijo que su labor investigadora permanecia todavia algo
relegada y poco atendida en el panorama de la filologia espafiola académica, y yo le contesté
que de todos modos su obra seguird siendo leida, estudiada e incluso discutida porque su
envergadura critica y la amplisima calidad de sus proposiciones hacen que se debe
necesariamente tener en cuenta, aunque sea por una simple razén de honestidad intelectual.
Tras una breve pausa, el filologo afiadid en voz baja: “pues, eso espera uno”. Es esta
esperanza la que he intentado suscitar aqui rastreando algunas vetas de savia pujante que
recorren la fructifera fabrica de la indispensable obra de Francisco Marquez Villanueva.
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