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En el recuerdo amigo de José Maria Casasayas, diez afios después
José Larraz entre la inadaptacion y el ideal de sintesis

Por lo que él mismo relata en sus Memorias (Larraz 2006),' no puede decirse
que la vida del zaragozano José Larraz Lopez (1904-1973) haya sido precisamente
tranquila, y a ello contribuye el convulso momento histdrico de la historia de Espafia
que le tocd en suerte vivir. Militante de la CEDA y de la Asociacién Catdlica Nacional
de Propagandistas, movimiento del que mas tarde se alejd, fue represaliado por el
Gobierno de la Segunda Republica y separado del Cuerpo de Abogados del Estado el 29
de agosto de 1936, pocos dias después del inicio de la Guerra Civil. Sus biografos nos
lo presentan como un hombre conciliador. Areilza sefiala los esfuerzos emprendidos por
Larraz y otros politicos para intentar una formula de conciliacion que condujera hacia:

Una férmula de conciliacion parlamentaria que deshaciendo el Frente Popular
trajese a buen nimero de diputados socialistas del sector mas moderado, a pactar
con el populismo mas progresista, una alianza con base suficiente para apoyar un
gobierno de coalicién que detuviese el rodar de la Republica hacia el abismo.
Fueron una serie de conversaciones que Larraz inspir6 —y que por la otra
vertiente sostenian Indalecio Prieto y Besteiro— sin otra mira que el patriotismo y
la defensa del interés general con objeto de evitar la hecatombe. (Areilza 245)

Solicitd asilo politico en la Embajada de Guatemala®y sufrié prision en
Valencia, logrando darse a la fuga en el barco francés de guerra Imerithie Il el 14 de
octubre de 1937 en una peripecia digna de una buena novela de aventuras y en mayo de
1939, recién concluida la guerra, es nombrado ministro de Hacienda tras una breve
etapa como director general del mismo ministerio cuya titularidad asumié hasta su
dimision en 1941, motivada quiza a partes iguales por los motivos de salud que adujo y
por su creciente discrepancia con el Régimen en materia de economia. Inicialmente
mostré simpatia hacia el general Franco y asumié un eficaz protagonismo en la
mediacion entre el dictador y Don Juan de Borbdn, de cuya secretaria formé parte. El
examen de la correspondencia entre ambos le permite a Larraz reiterarse en su
conviccion de que “la culpa originaria de una falta de inteligencia entre el pretendiente
al trono y Franco recaia sobre este altimo” (Larraz 2006, 472). En la entrevista personal
gue mantuvo con el dictador en El Pardo el 15 de enero de 1947, y siempre segln su
testimonio, Larraz le propuso la fundacion de una monarquia social y organica que
deberia ser la mayor creacion histérica del Movimiento:

! José Maria de Areilza traza un completo semblante de José Larraz en su articulo “Memoria de José
Larraz” (Areilza 1974) al que haremos referencia en algunas ocasiones a lo largo del presente trabajo.
También remitimos a En busca del bien comln. Biografia politica de José Larraz Lopez (1904-1973) de
Nicolas Sesma Landrin (Zaragoza: Biblioteca Aragonesa de Cultura, 2006).

2 Areilza sefiala, sin embargo, que Larraz fue evacuado a través de la Embajada de Chile (Areilza 242).
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La gran creacion historica del Movimiento no debe ser otra que la fundacion de
una Monarquia social y organica. Y la Monarquia ha de ver en el Movimiento su
fuerza generatriz. Lo obvio es la concordia con la cabeza que encarna la
Monarquia. (Larraz 2006, 476)

Mas adelante, en 1951, Larraz redactaria su “plan de evolucion politica”, que
implicaba el reconocimiento de Don Juan por parte de Franco, quien pasaria a
convertirse en Regente hasta la coronacion del futuro monarca, asi como una formula de
Gobierno cuyo presidente y vicepresidente se elegirian plebiscitariamente a partir de
unos candidatos propuestos por el Regente y un sistema de Cortes por cuotas: un cuarto
de personalidades relevantes designadas por el Regente, una mitad de representantes
libremente elegidos por los gremios (que reemplazarian a la organizacion nacional-
sindicalista) y otro cuarto de representantes libremente elegidos por las reales
academias, el CSIC, las universidades, los colegios profesionales y entidades similares,
todo ello, por supuesto, aboliendo el marxismo y protegiendo a la sociedad contra él
mediante las leyes oportunas. Tengamos en cuenta esta formula, que como cabe
entender incomod6 tanto a Franco como a Don Juan, por cuanto hay en ella de
plasmacion de las ideas politicas de Larraz y por su relacion con la presencia de estas
ideas en el texto de jDon Quijancho, maestro!

Esta propensién a la sintesis, en este caso entre una ideologia totalitaria y una
monarquia con aspiraciones democraticas, es y sera la principal clave del pensamiento
politico de Larraz, como ya se aprecia en la publicacion de La meta de dos revoluciones
en 1945, libro que, segin el mismo autor, “distaba por igual tanto de los falangistas
espafoles, que propugnaban la consolidacion eterna del régimen actual, como del
ideario ruso [comunista] y del ideario de las potencias occidentales” (Larraz 2006, 461).
A propdsito de esta obra, en relacion con la cual Larraz mantuvo una amable
correspondencia con el socialista Indalecio Prieto, entonces miembro del Gobierno de la
Republica en el exilio, José Vicente Torrente publicaria en el nimero de septiembre de
1947 de la Revista de Legislacion de Hacienda que Larraz no coincide

ni con la revolucion marxista ni con la revolucién capitalista [...]. La obra de
Larraz es tremendamente constructiva. Los suefios de Larraz en torno a la
“aristodemocracia” no son “los suefios de una noche de verano”. La critica de
Larraz al capitalismo, la sintesis critica, densa y apretada que Larraz hace del
marxismo y de su mistica, no son, ni mucho menos, las “perogrulladas” que
estamos cansados de oir dia a dia, ni tampoco los panfletos incendiarios que
buscan un movimiento de masas.®

Concluida en 1946 su etapa de tres afios como procurador en Cortes y ya alejado
de Don Juan y de Franco, en 1958 Larraz también cesé en el consejo editorial del diario
Ya como consecuencia de sus discrepancias con los cambios instruidos por monsefior
Herrera sin la consulta reglamentaria del consejo. Esta reaccidn, que guarda sintonia con
su trayectoria acaso poco estable, le hace asumir que se le tache de inadaptado, ante lo
cual aduce un argumento de peso: “Sin embargo, yo no era un inadaptado patologico,
sino inadaptado a la veleidad, a la sinrazon, al absolutismo y a la arbitrariedad” (Larraz
2006, 525-26).

% La cita estd tomada de las Memorias de Larraz (2006, 463), sin que este refiera la pagina de la
publicacion original.
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Larraz se dedicé durante sus ultimos afios al ejercicio de la abogacia, la docencia
y el desarrollo y publicacion de su pensamiento, en el que se manifiesta un creciente
europeismo que para él, como después veremos con mas detalle, deberia sustanciarse en
una férmula de corte federalista.* En 1972, un afio antes de su muerte, Larraz expresaba
su desengafio por el rumbo que habian tomado los acontecimientos en una Espafa
convulsa que siguio un destino muy diferente al que él reivindicaba:

Ciertamente que las amarguras procedentes de Europa se me exacerbaban al
contemplar la vida espafola: las universidades, las huelgas salvajes, los
desordenes publicos deprimian mucho. Franco, en lugar de haber caminado —
como yo quise— por delante de los acontecimientos, marchd tras ellos. (Larraz,
2006 571)

iDon Quijancho, maestro! (1961) en el panorama de las recreaciones narrativas del
Quijote

De acuerdo con mi clasificacion (Lépez Navia 1996, 154-158),° la novela de
José Larraz —no por casualidad, como veremos, subtitulada “Biografia fabulosa”—,
publicada en 1961, se adscribe al grupo de las imitaciones del Quijote, configurado por
aquellas obras protagonizadas por personajes diferentes a los de novela original que se
construyen en sintonia con algunas de sus claves teméticas y formales.

Segun dice el mismo autor en sus Memorias, esta obra, que sali6 “de los
penetrales del alma” (Larraz 2006, 140) y cuya redaccion final fue acometida en su
finca de Valquijancho, vuelve sobre la “sintesis organica” de don Quijote y Sancho
Panza —idealismo y realismo— que ya presidié una fantasia literaria que escribié en
1920, al terminar el Bachillerato, idea sintética que lo acomparfi6é siempre porque, como
de forma muy reveladora afirm6, “yo mismo soy, esencialmente, otro Quijancho”
(Larraz 2006, 540). De hecho, en el prélogo a la primera edicion (1961) queda claro que
el eje de la novela —la Gnica que publicd Larraz— es precisamente “la idea-sintesis de los
tipos de don Quijote y Sancho” y que esta idea, que no le abandono, debid encontrar en
¢l mismo ““algunos elementos afines, por febles que fueran” (9).6 Seguln nuestro autor, y
mas alla de cuanto hay en su obra de proyeccion de si mismo, el subtitulo pretende dejar

* Segun Areilza, cuando Espafia solicité en 1962 su adhesién a la Comunidad Econémica Europea Larraz
tuvo que sufrir “una indudable amargura: la de no haber sido consultado, y no digamos, invitado, por el
Gobierno, a poner su extraordinario talento y la insuperable y excepcional informacion reunida en diez
afios sobre el problema, al servicio de la propia negociacion. Pero es una ley frecuente de nuestra historia,
esta de ignorar, malograndolos, los mejores espiritus de nuestro pais y a veces los mas preparados, para
incorporarlos a la tarea que precisamente, conocen de forma egregia” (Areilza 252). La autoridad de
Larraz en materia de europeismo es también reconocida por Fernando Alvarez de Miranda, quien
menciona de forma especial la temprana aportacion de Larraz en el camino hacia la integracion europea
recorrido por Espafia desde 1949, afio en el que “pronuncia una notable conferencia [...] en el Circulo de
la Unién Mercantil de Madrid, de donde se deriva la fundacion de la Sociedad de Estudios Econdmicos y
Europeos financiada por los grandes bancos, y que publica, entre 1951 y 1961, ochenta monografias sobre
la unidad econémica de Europa” (Alvarez de Miranda 25).

® Véase también Lopez Navia 2013, 9-28, en cuyo “Apéndice bibliografico” (27) se registran las
recreaciones narrativas del Quijote correspondientes al periodo que abarca el presente nimero de
eHumanista.

6 Ambos fragmentos citados pertenecen a la misma pagina. Cito la novela de Larraz en su segunda
edicion (Madrid: Espasa-Calpe, 1969) y para diferenciarla de los demas textos del autor citados en el
presente trabajo me refiero a ella dando cuenta exclusivamente de la pagina. A diferencia de Larraz, y
siguiendo mi criterio en trabajos publicados anteriormente, transcribo el “don” de “don Quijote” con
mindscula.
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claro que él no aspira al titulo de novelista. Tampoco se le oculta que no ha escrito una
obra destinada al gran publico, si bien espera que su valoracion, que no ha sido mala a
tiempo de publicarla a juzgar por las impresiones favorables de criticos tan autorizados
como Azorin y Sdnchez Mazas, crezca con el paso de los afios:

Sabia perfectamente que no habia escrito una obra para el vulgo, o gran publico.
Seria un libro de circulacion més bien reducida. Un libro que quiza ganase en la
estimacion de las gentes con el transcurso del tiempo. Aungue entre novelistas
profesionales, autores de obras hechas de barato y con cortas pretensiones, debid
de haber hasta sonrisas despectivas, la critica no recibié mal a mi libro. (Larraz
2006, 542)

Como tantas veces yo mismo he dicho en sintonia con quienes se han ocupado
de la recepcién de la obra de Cervantes, ya sabemos que, salvo excepciones, el valor de
las recreaciones narrativas del Quijote no radica tanto en su forma como en su contenido
y en la medida en que este refleja las circunstancias historicas e ideoldgicas de su
tiempo y sus autores. Aunque queda claro que el mayor interés de jDon Quijancho,
maestro! no es el estrictamente literario, y asumiendo sin reparos que Larraz no se
equivocaba cuando presumia que su novela se alejaba de los gustos del gran publico y
que hoy puede reducirse su interés a la investigacion cervantista, creo que es justo
afirmar que el texto se lee bien, esta escrito con oficio y hay momentos en los que la
trama se construye con acierto suficiente como para suscitar cierta tension en el lector.
Por otra parte, es muy destacable la detallada urdimbre cronolégica que cruza la novela,
cuyos diferentes sucesos y episodios se registran con sus fechas precisas apuntalando
las pretensiones de “biografia fabulosa” que anima una ficcion que, como el mismo
Larraz afirma en el prélogo de la obra, se construye a partir de elementos tomados de la
realidad: “En mi torpe manera de escribir, junto a cosas y personajes de ficcion, hago
intervenir a las veces personajes y cosas que fueron, o son, reales” (10). Uno de estos
episodios datados con especial pulcritud se extiende desde 1902 hasta 1915 y concluye
con la muerte de Ana, la esposa de Roberto, el protagonista, tras su operacion, y se
concentra en el capitulo VII (“Salamanca”), en el que se transcribe la prolija
correspondencia que Roberto mantiene con su amigo el notario Rodrigo Ocampo. Como
luego veremos, este intercambio epistolar y el denso didlogo recogido en el capitulo
XIX (“Fundaciones”) que el protagonista mantiene durante su convalecencia con los
pacientes de la residencia Le Siecle, el establecimiento sanitario de su primo el doctor
Hasparren, son dos momentos de la novela que resultan fundamentales para conocer con
el necesario detalle el pensamiento de Larraz, bien proyectado sobre el mismo Roberto,
como en el capitulo VI1I, bien sobre alguno de sus interlocutores, como en el XIX.

Resultan de especial interés para el estudio transversal del aparato narrativo de
las recreaciones narrativas del Quijote en su conjunto, en el que desempefian un papel
nuclear los elementos metaliterarios de la ficcion historica y autorial, algunos elementos
de la narraciébn de jDon Quijancho, maestro! que en algin caso rozan la
pseudohistoricidad y se avienen a las pretensiones biograficas de la obra. Asi, y en
primer lugar, el narrador no siempre tiene acceso a lo que pasa o prefiere obviarlo: nada
sabemos de lo que paso tras las cortinas del antepalco del Teatro Real en el encuentro de
Roberto con su antigua novia Carmen Buitrago, ya convertida en condesa del Alcor,
porque “no ha quedado memoria alguna de lo que sucedi6” (68). El narrador también
justifica su criterio de “economia narrativa” aduciendo que “excesivamente nos
entretendria relatar” (214) las pesquisas que hacen los amigos de Roberto en Madrid
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para saber si la fabulacion documental urdida por Quintin Recacho, de la que luego nos
ocuparemos, es en efecto una falsificacion.’

En segundo lugar, vemos que el narrador selecciona ocasionalmente lo
conveniente para la historia. Del intercambio epistolar que Roberto mantiene con su
amigo el notario Rodrigo Ocampo durante la estancia del primero en Salamanca
“echaremos mano en el presente capitulo cuanto sea necesario y suficiente” (72). Otras
veces, y con un criterio de seleccion parecido, el narrador da cuenta de algiin “episodio
que no puede ser silenciado” (158), como ocurrié cuando la clase de Abelardo, gran
amigo de Roberto y compariero suyo en el claustro de profesores del Estudio de
Filosofia de Segovia, fue interrumpida por su criado, que le advertia de que su cerda
Paca habia parido doce crias. Tras el ingreso de Abelardo en la tertulia de Pedro Bravo,
el narrador nos dice que “surgieron en la tertulia discusiones dignas de recordacion, que
tienen cierto valor para el hilo de la presente historia” (179) y en un encuentro entre
Abelardo y Roberto junto a la Fuencisla, el narrador transcribe “un didlogo que vale la
pena de ser recogido” (200).

Por otra parte, y también ocasionalmente, el narrador parece estar empleando
fuentes y documentos que le permiten seguir determinados acontecimientos de la
historia. Asf, conocemos la leccién adicional que Abelardo® imparte a sus alumnos de la
Universidad de Denver al final de su curso de verano antes de incorporarse al Estudio
de Filosofia de Segovia, leccion que, “por haber sido taquigrafiada, afortunadamente
podemos reproducir a seguido” (109).

Por Gltimo, es destacable, por parte del narrador, el recurso a una pregunta
retérica de enlace entre capitulos para afiadir algin dato que considera relevante, como
se aprecia en la transicion entre los capitulos XI1'y XIII, en los que se trata, entre otras
cosas, de la epizootia que sufren los cerdos que cria Abelardo en su granja de Segovia y
las chanzas malignas que en un periodico de Madrid se permite al respecto el profesor
Juan Jacobo de los Rios, enemigo declarado de Roberto: “;Quién le habia dado a don
Juan Jacobo el soplo de la epizootia cerdosa? Esta pregunta nos lleva de la mano a
presentar nuevos personajes” (161).

De don Quijote a don Quijancho: la literaturizacion de la sintesis

Desde las primeras paginas de la novela se proyecta sobre los personajes la
sombra inspiradora de don Quijote. A la muerte de Juan Nufiez de los Godos, padre de
Roberto, Gutiérrez Belinchén, amigo de la familia, dice de él que “ha sido un Quijote de
la politica” (32), y precisamente el recuerdo de su padre en este mismo sentido le
merece a Roberto las significativas palabras de bienvenida que le dispensa el general del
Estado Mayor cuando, ain muy joven, se alista voluntario para combatir en la Guerra de
Cuba, en donde se comportard heroicamente y acabara obteniendo el grado de teniente
tras ser herido en la toma de la loma Duarte: “jBravo, hombre! Eres tan Quijote como tu
padre” (46). En parecidos términos se refiere a ¢l su amigo Lepaulle durante la estancia

" Resulta significativo que desde la pagina 214 hasta el final de la novela, a lo largo de otras casi cien
paginas, no volvemos a apreciar intervenciones del narrador en este sentido.

® Aunque puedan resultar de interés para otras investigaciones, dejo de lado en el presente estudio los
fragmentos de la novela correspondientes a la etapa de Abelardo como experto forestal en Argentina,
posterior a su estancia como profesor visitante en la Universidad de Denver y anterior a su incorporacion
al claustro del Estudio de Filosofia de Segovia. Esta experiencia de consecuencias tan directas sobre la
realidad y el entorno, significativamente protagonizada por un filésofo, se detalla en el capitulo IX
(“Argentina”) y explica en cierto modo la aficion de Abelardo a complementar sus tareas filosoficas con
otras tan distantes de estas como la cria de cerdos y ovejas en su finca segoviana de El Encinar.
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de Roberto en Paris entre 1898 y 1899 para completar su formacion filosofica: “Conque
[...] metafisica, guerra de Cuba, parca comida, mucha agua, poco vino, nada de cofiac, y
café y humo a discrecion. Tu eres un NUfiez de los Godos. Tienes algo de Don Quijote”
(53). Abundando en esta naturaleza temprana y genéticamente quijotesca, sabemos que
Roberto ha leido durante su etapa parisiense una completa coleccion de literatura
caballeresca medieval, convenientemente complementada por estudios criticos sobre la
materia.

Al mismo tiempo, y también desde el principio de la obra, sabemos que Roberto
entrafia una naturaleza sintética. Lepaulle recuerda como ya el abuelo de Roberto,
Francois Hasparren, decia que su nieto seria un hombre excepcional si en él llegase a
producirse la “sintesis total” de los rasgos de sus dos ramas familiares, los Nuiiez de los
Godos y los Hasparren. Esta sintesis, sin embargo, requeriria tanto la voluntad enérgica
de Roberto como unas circunstancias igualmente excepcionales: “Un gran amor, la
conciencia de una obligacion recia, una fuerte responsabilidad, una crisis dolorosa...”
(53). Algo de profético tienen estas palabras teniendo en cuenta que la sintesis que
encarnara el futuro don Quijancho sera precisamente el resultado de la mezcla de todos
esos ingredientes. EI gran amor y la crisis dolorosa vendran de la mano de su esposa
Ana, cuya muerte tras una operacion a la que se somete voluntariamente en su intento
de ser madre sumird en su momento a Roberto en la desesperacion y el vacio y le
conducira al abandono de si mismo en el que, como mas adelante veremos, haran mella
las maquinaciones de sus adversarios que le conduciran a la enajenacion, nueva crisis
dolorosa que concluira con el logro del ideal sintético del que nos ocuparemos con
detalle en su momento y que se entiende precisamente por la “conciencia de la
obligacion recia” que al final de su vida animaré a Roberto a llevar a cabo sus objetivos
filantropicos.

Tras los seis afios en los que ha estado ausente de Espafia combatiendo en la
Guerra de Cuba y completando su formacion filoséfica en Paris, Roberto Nufiez de los
Godos y Hasparren, nos dice el narrador, “habia tejido una gran venturanza con las
armas y las letras” (56), comunion que en su dia pretenderd demostrar el protagonista
cuando, ya incorporado al claustro del Estudio de Filosofia de Segovia, vista en los
actos solemnes su uniforme de teniente bajo la muceta azul. A esto se afiade que
Roberto tiene fe en la sintesis de saberes que justifica su conviccidn de que el siglo XX
serd un gran siglo: “Todo depende de que al lado de la ingenieria y de la biologia se
mantengan vivas las fuerzas humanisticas, clasicas, eternas” (66). Por si todo lo dicho
fuera poco, sabemos por el narrador que nuestro protagonista reune “caracteristicas
picnicas y caracteristicas asténicas” (55) y no por casualidad su primo, el doctor
Hasparren, dira en su momento que “Roberto es, constitutivamente, una mezcla” (197).

En los primeros afios de su trayectoria intelectual, felizmente casado con Ana, la
bella hija adulterina del marques de Buitrago, con la cual vive en Salamanca, parece
fraguarse con mas fuerza el modelo quijotesco que define las aspiraciones de Roberto.
Asi lo evidencia su sintonia con Unamuno, a quien nuestro protagonista conoce y trata
en la universidad, de quien recibe un ejemplar dedicado de la Vida de don Quijote y
Sancho y con quien coincide en el sentido de que “la gran filosofia, la auténtica filosofia
espafola es el quijotismo” (147). La reivindicacion del modelo que representa don
Quijote adquiere un singular vigor tras la muerte de su esposa cuando, ya establecido en
Segovia como catedratico de Metafisica en el Estudio de Filosofia en 1916, Roberto se
hace una pregunta que tiene mucho de programatico: “;Seria posible resucitar en formas
nuevas el nobilisimo espiritu caballeresco de los siglos medios?” (141). Para Roberto,
tal como le dice a su amigo y discipulo Abelardo, ningin representante de la literatura
caballeresca de todos los tiempos es tan abnegado y generoso en la pretension de la
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bondad como don Quijote, “el hijo mas glorioso de Espafia y la mayor honra de esta
tierra” (149) y convencido de esa verdad le reprocha a su proverbial enemigo, Juan
Jacobo de los Rios, cuyo nombre y apellidos distan mucho de ser casuales,® que “se
pasa la vida criticando al quijotismo del pueblo espafiol” (157). De hecho, y como una
muestra palmaria de su actitud antiquijotesca, Juan Jacobo se mofa de Abelardo ante sus
alumnos con una mordaz puya motivada porque el amigo de Roberto también se dedica
a la crianza de cerdos: “En fin, menos filosofia y més cerdos. jViva Sancho Panza!”
(159).

Con la indisimulada intencion de burlarse de Roberto, un miembro de la tertulia
segoviana de Pedro Bravo, el contrahecho y lenguaraz Quintin Recacho, propone a don
Pedro organizar, con motivo de los carnavales, una mascarada quijotesca en la que
alguien, convenientemente caracterizado, lea ante la casa del protagonista una satira
antiquijotesca de cuya escritura se ocupara precisamente su enemigo Juan Jacobo de los
Rios. Para evitar males mayores, Bravo se la deja leer previamente a Roberto, que
intuye perspicazmente que Rios es el redactor. En esta sétira, el figurante, tomando
como pretexto el discurso fraternal e igualitario de la Edad de Oro que pronuncia don
Quijote ante los cabreros en el capitulo I, 11 del Quijote, maldice al caballero por haber
creado el “comunismo igualitario” (165). Roberto, que tiene adecuadamente preparada
su réplica, recuerda que para don Quijote los hombres se diferenciaban por sus obras y
méritos, de lo cual se sigue “el maximo respeto a la natural jerarquia” (165), principio
nuclearmente entroncado con el pensamiento de Larraz, como mas adelante veremos.
Por este y otros argumentos de su respuesta, Roberto concita el aplauso de quienes
asisten a la chanza.

Mas adelante, Recacho sugiere de nuevo una mascarada carnavalesca en la que
se leerd otro escrito sobre la castidad de don Quijote, relacionandolo con las
interpretaciones malintencionadas de los verdaderos objetivos nada castos que, segun
sus enemigos, esconde la generosidad y la intencidn caritativa y edificante que muestra
Roberto al ayudar a una anciana enferma, con la que vivia, cerca del rio Clamores, “una
lozana jamona, fordnea, de no muy buena fama en Segovia” (174). De nuevo lo redacta
Rios y en esta ocasion quien se lo da a leer a Roberto con anterioridad a la broma es el
mismo Recacho. En el nuevo texto satirico se acusa a don Quijote de lujurioso e infiel a
Dulcinea por haber puesto la mano sobre Maritornes y haber abrazado a la princesa
Micomicona. En su respuesta, especialmente vehemente, Roberto insta a meditar sobre
la honestidad de don Quijote en defensa de quienes pretenden escarnecerla y afiade una
advertencia rotunda que motiva que los burladores depongan sus intenciones y no
intenten burlas futuras:

Quiero afiadiros que si prosiguen estos escarnecimientos, el afio préximo saldré
al balcon para arrojar un guante y pronunciar el nombre y apellidos que ahora
me estan quemando la boca. Si el guante no fuere recogido por el tal, yo me
cuidaria de abofetear al muy bellaco. He dicho. (178)

Poco después, y persistiendo en la dialéctica que enfrenta permanentemente a
Roberto y de los Rios, en la tertulia segoviana de Pedro Bravo se celebra un debate a
propdsito de la opinidn de Juan Jacobo, quien entiende que el Quijote “constituye una
catilinaria contra la religion, y la Iglesia, y los curas” (179), empezando por la

% Nicolas Sesma Landrin (Sesma 197) observa que el nombre y los apellidos del gran antagonista de
Roberto estan construido con intencién maniquea, y asi es teniendo en cuenta que combinan el nombre de
pila del fildsofo enciclopedista Rousseau y el apellido del politico socialista Fernando de los Rios.
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pretendida intencidn critica de la famosa frase “Con la iglesia hemos dado, Sancho”,
que pronuncia don Quijote en El Toboso en el capitulo 11, 9. Frente a esta interpretacion
y a la de quienes presumen en Cervantes una intencion politica, Abelardo solo entiende
“agudos comentarios satiricos sin malignidad” (181). Del mismo modo, y como
respuesta a la interpretacion del ingeniero Rovira, que sugiere que “Don Quijote es la
monarquia espafiola misma, necesariamente derrotada y vencida a la postre, por no
haber seguido el espiritu de los alzados comuneros de Castilla” (182), Abelardo suscribe
la interpretacion de Ortega en sus Meditaciones en el sentido de que el simbolismo que
encierra el Quijote es de caracter universal: “El Quijote trasciende de Espafia y de los
espafoles” (182). A pesar de esta interpretacion, que suscribe y en la que Abelardo
insiste, Roberto reivindica que “don Quijote fue un grande y castizo espafiol y contintia
siendo el mejor modelo de los espafioles” (183). Como consecuencia de estos
argumentos, en fin, en Segovia se sabe del afan quijotesco de Roberto como muestra de
Su “propension arcaizante” (193).

Las cosas se complican cuando, con el fin de apartarlo de sus pretensiones
comunes a la mano de la bella Consuelo, de quien Roberto se ha enamorado, el perverso
Quintin Recacho urde una ficcién que acaba de dar al traste con la lucidez del
protagonista. En primer lugar, y durante la madrugada de un 2 de noviembre, Recacho
se hace pasar por el fantasma de quien dice ser al mismo tiempo, y para desconcierto del
confuso Roberto, su abuelo y don Quijote, instandole a buscar entre los papeles de la
familia para desentrafiar el misterio y despidiéndose de él en términos que le invitan a
perpetuar su legado: “ —Roberto, sangre de mi sangre [...]. Reza por tu abuelo don
Quijote, para que pronto alcance el Cielo, y piensa que el siglo XX esta sin caballeros
andantes. Renueva mis glorias. Reverdece mis laureles. jAdios!” (204). Con
anterioridad, Recacho habia logrado entrar subrepticiamente en casa de Roberto
guardando entre sus documentos familiares una lograda falsificacion de algunos
pretendidos autografos. EI primero es una carta fechada el 21 de abril de 1801, en la que
la duquesa de Alba confia a Juan Gualberto Nufiez de los Godos, antepasado de
Roberto, el contenido de un documento en cuyo anverso consta que “Quien ostente el
condado de Lemos después de 1750 podra y debera abrir este pliego, obrando después
en conciencia” (205). La interrelacion entre las casas de Lemos, Alba y Liria justifica
que la duquesa de Alba tenga acceso a este pliego, que se abre en presencia de tres
parientes del duque de Liria, con ella misma entre los citados, que deciden entregar el
documento a Juan Gualberto. Este documento es una carta de Cervantes al conde de
Lemos, igualmente apdcrifa y fechada el 3 de abril de 1616, en la que le cuenta que en
la cércel de Sevilla conocié a “un picaro ingenioso y muy letrado de las montadas de
Leon” (206) que le dio cuenta de las aventuras del hidalgo don Alonso de Robles y de
Quijada, que le inspiraron las aventuras de don Quijote de la Mancha. También le dice
que en 1612, viviendo en la madrilefia calle de las Huertas, recibié precisamente la
visita de don Alonso de Robles y de Quijada, quien le agradece haber inmortalizado sus
aventuras y le confiesa que, aunque morira soltero, deja “descendencia, oculta bajo el
apellido de un renombrado linaje espanol” (207).

Por la misma carta sabremos que dofia Mencia de Miranda, esposa del capitan
don Alvaro Nufiez de los Godos, visita a Cervantes mas o menos un afio después de que
lo hiciera Alonso y le cuenta que este la solicito amorosamente y que ella, resentida por
el maltrato y las infidelidades de su legitimo esposo, cede a su pretensiones y, en su
ausencia, concibe un hijo de Alonso, que mata a Alvaro en Fuenterrabia en un duelo a
muerte e inmediatamente después huye a Indias. Dofia Mencia ruega a Cervantes que
ponga en manos del conde de Lemos estos hechos para que los oculte secretamente en
sus archivos y no sean publicados hasta después de 1750.
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Esta ficcion tan bien urdida, que despierta las sospechas de Abelardo, da al traste
con la lucidez de Roberto, que “pensd, como Don Quijote, que las obras importan mas
que el linaje, y resolvié dedicarse a reverdecer en pleno siglo XX los lauros de la
andante caballeria, cosa que en su ultima leccion del estudio habia decidido anunciar”
(214). Tomada esta decision, comienza la plena quijotizacion de Roberto, quien compra
en el Rastro de Madrid una armadura completa del siglo XVI, un lanzén y dos espadas y
pospone dos afios la peticion de mano de Consuelo, ante la tristeza y la decepcion de
esta, manifestandole su decision con un registro genuinamente quijotesco. La
consecuencia es que poco después Consuelo se casard con Quintin Recacho, cuya
conspiracion se ve coronada con todo éxito:

Consuelo, Dulcinea mia y sefiora mia [...]. Perpetuaré en vos el linaje de don
Quijote. Pero comprended, después de cuanto ha acaecido en esta casa y en mi
persona, que la lid amorosa debe quedar para mas tarde. Porque lo que hoy urge
es restaurar en este siglo la andante caballeria, y menester es hacerlo con
premura. Asi que en un par de afios haya cobrado yo eterna gloria y fama,
excitando con mi ejemplo la vocacion de novicios caballeros, satisfaré vuestros
deseos y serviré a mi estirpe con no pequefio gusto. Mas al presente, dejadme en
libertad, que de lo que estoy verdaderamente apremiado es de deshacer entuertos
y amparar desdichados con mi brazo. (216)

Firmemente determinado, Roberto vela armas en la iglesia de la Vera Cruz y
comienza a hacer disparates. El primero es intentar terminar con la que él considera
antinatural costumbre de que los hombres cedan el poder a las mujeres de Zamarramala
el 5 de febrero, festividad de Santa Agueda, ocurrencia que da con el nuevo don Quijote
en el calabozo, encerrado precisamente por las mujeres en el ejercicio de su mandato. El
segundo es personarse en el salon de actos del Ayuntamiento de Segovia durante el
sorteo de los quintos, vestido con su viejo uniforme de teniente veterano de la Guerra de
Cuba reforzado por el peto y el espaldar de la armadura, para terminar con el servicio
militar obligatorio, que ¢l declara abolido desde ese momento “y sustituido por la
milicia de los caballeros voluntarios, entre los que yo me ofrezco el primero y tan
abnegado como el que mas” (218-219). Este dislate acaba con Roberto procesado y
prisionero en el Alcazar y mas tarde absuelto pero recluido en el manicomio de Segovia.

A partir de aqui la intervencion de Abelardo es providencial: demuestra que los
documentos que han provocado la locura de Roberto son una falsificacién y va a visitar
en San Juan de Luz al Dr. Hasparren, primo de Roberto y director de la residencia
sanitaria Le Siecle, a quien pone al tanto de todos los acontecimientos que han acabado
perturbando la lucidez de su familiar. En un significativo momento de la visita, tras la
que Hasparren decide hacerse cargo del tratamiento de Roberto, Abelardo le confiesa la
influencia que Nufiez de los Godos ha llegado a alcanzar en su propio caracter:

Don Roberto ha llegado a poner en mi animo, junto a la ataraxia, la inquietud;
junto al sosiego, la lucha; junto a la contemplacion aristotélica, la contemplacion
orante; junto al éxtasis, la creacion; junto a la justicia fria, la caridad; junto a
Montaigne, don Quijote. Mi espiritu no ha perdido cordura, pero se ha
complicado, se ha enriquecido. Vivo menos tranquilo, pero vivo mas. (221)

Este proceso también se entiende en el sentido inverso, porque a su vez

Abelardo le ha transmitido a Roberto las virtudes que nombra, en un proceso de
aproximacion intelectual y afectiva que conduce a la sintesis de los dos caracteres.
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En un momento avanzado de su restablecimiento, durante una conversacion con
Hasparren, Roberto caera en la cuenta de la mistificacion que encarna su apdécrifo
antepasado don Alonso de Robles y de Quijada al contrastar los datos con lo que el
mismo don Quijote afirma en el capitulo I, 49 al referirse a “los valientes espafoles
Pedro Barba y Gutierre Quijada (de cuya alcurnia yo deciendo por linea recta de
varon)”*’. A la luz de estos datos, la falsificacion es evidente: el nombre de su ancestro
deberia haber sido Alonso de Quijada, no de Robles y Quijada (233-234). La
tranquilidad y la lucidez que Roberto va recobrando durante su estancia en Le Siécle
sirven también para que Hasparren le haga entender que el estado de desequilibrio en el
que se encontraba tras la muerte de Ana, unido a la debilidad motivada por sus malos
habitos (tabaquismo, consumo exagerado de café y deficiente nutricion), supusieron las
circunstancias idoneas para que Recacho urdiera su conspiracion y la consumase con
éxito.

La constatacion de la cura de Roberto se produce en el momento en que
Abelardo, que ha acudido a Le Siécle a visitar a su amigo durante el verano, intercambia
con este una reveladora conversacion en la que ambos demuestran su respectiva
evolucion ideoldgica con respecto a sus modelos cervantinos, proceso que para
Hasparren representa en nacimiento de un nuevo paradigma que trasluce el ideal de
sintesis que alumbra toda la novela y la misma vida de Larraz.

—¢ Sigue siendo tu modelo el Caballero del Verde Gaban? —preguntd Nufez.

—iEl Caballero del Verde Gaban enaltecido por las lecciones de don Quijote!

—Y usted, don Roberto, ¢sigue en pos de don Quijote?

—De don Quijote entero en su esencia, pero curado en sus accidentes.

Hasparren, que no habia perdido una silaba del didlogo, consideréd que el
verdadero, Unico y comdn modelo de los dos interlocutores ya no era el
Caballero del Verde Gabéan, ni don Quijote de la Mancha, sino un nuevo
paradigma, todavia incorpdreo, pero que presintid, con singular alegria, naciente
en Le Siécle. (241-242)

Este nuevo paradigma se va sustanciando en la correspondencia que mantienen
Roberto y Abelardo en noviembre de 1926. En su carta del 19 de noviembre Roberto le
dice a Abelardo que se ha convertido en “un ejemplar de la sintesis organica de don
Quijote y Sancho Panza” que trae consigo un “tipo de valor universal” para el que aiin
no ha encontrado un nombre (272). En su respuesta del 24 del mismo mes, Abelardo
manifiesta su admiracion por ese simbolo que encarna la sintesis entre don Quijote y
Sancho, que debe ser superior al Caballero del Verde Gaban (273) y que deberia ser
aceptado por el claustro de profesores del Estudio de Filosofia de Segovia, cuyo rector,
Manuel Gonzalez, insta a Roberto a que escriba a sus antiguos compafieros de catedra
para exponerles el sentido de sus especulaciones.

Como consecuencia de esta invitacion, Roberto redacta la larga epistola dirigida
“A los muy ilustres sefor rector y claustro de profesores del Estudio de Filosofia de
Segovia. Opinion de su compariero el doctor Nufiez de los Godos sobre el Quijote”
(273-280), en la que sostiene, en primer lugar, que la novela de Cervantes nace en
principio como una obra corta que luego se dilata por el interés que adquiere para su
autor y cuya intencién, tempranamente declarada, es atacar a los libros de caballerias.
Roberto admite que las que €l llama interpretaciones “esotéricas” del Quijote, segun las

%Quijote, 1, 49. Para la transcripcion del texto seguimos en todo momento la edicién de Martin de Riquer,
Barcelona: Planeta, 1980.
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cuales la obra puede entrafiar el simbolo de la Espafa del siglo XVI1 y la critica a la
monarquia de los Austrias a través de la ridiculizacion del protagonista, son criticables,
pero no deben ser categoricamente rechazadas. Segun su vision, la trascendencia de la
obra se debe sobre todo a que sus protagonistas son “dos tipos universales,
imperecederos” (276). Don Quijote encarna en su locura la generosidad para con los
desfavorecidos, y su idealismo “errado” se opone al “realismo a ras de tierra” de Sancho
(277). En su contacto con estos dos tipos contrapuestos, el lector del Quijote “es
conducido hacia un tipo de hombre superior a Sancho, hacia un don Quijote
perfeccionado por la realidad” (277). En la interpretacion de Roberto, el Caballero del
Verde Gaban representa al hombre equilibrado y honrado que se adscribe a la categoria
de los “hombres medios, sin los cuales no habria sociedad digna de llamarse asi” (278).
La leccion final de la obra es que don Quijote debe dejar de ser don Quijote y llevar una
vida tranquila, y esta leccion queda suscrita por el mismo Alonso Quijano cuando, a
tiempo de su muerte y recobrada su lucidez, se arrepiente de sus locuras.

El Quijote, segin Roberto, no es un libro para hombres jovenes, sino para
“hombres maduros, de talento critico y reaccion constructiva” (280), para los cuales la
leccidn final de la obra no debe ser otra sino la sintesis entre don Quijote y Sancho, que
supera el modelo unamuniano:

En estos hombres, en esta minoria de hombres, la leccion implicita y verdadera
del Quijote [...] es un don Quijote perfeccionado por el sentido de la realidad,
pero en el cual no se ha apagado la llama generosa de los dias aventureros. Un
don Quijote que ha experimentado conmixtion temporal con Sancho, fuerte,
revulsiva, drastica, la cual acaba eliminando los desvalores de cada uno de ellos
y produciendo la sintesis de sus valores positivos; sintesis absorbida por la
superioridad del caballero y vinculada en él. (280)

Persuadidos por la pertinencia de esta interpretacion, los claustrales del Estudio
de Filosofia de Segovia instan a Roberto, mediante una nueva carta de su rector, a que
les exponga cual deberia haber sido el final del Quijote. La recreacion del final de la
obra por parte de Roberto se extiende a lo largo de otra larga epistola en la que
desgrana con detalle su original propuesta: “A los muy ilustres sefior rector y claustro
de profesores del Estudio de Filosofia de Segovia. Ensayo sobre lo que debié haber sido
la terminacion del Quijote, por el doctor Nunez de los Godos” (281-287). Segun nuestro
filésofo, en el capitulo Il, 33, antes de que los duques urdieran la burla de la que
después seria objeto don Quijote, el duque recibe un pliego en el que se le insta a ir
urgentemente a Zaragoza. Preocupado por la seguridad de su palacio, el duque encarga
a don Quijote la proteccién de la duquesa y parte hacia la capital de Aragdn. La misiva
habia resultado ser una afiagaza de un conde valenciano, sospechoso ademas de
ascendencia morisca, para alejar al duque de sus posesiones y raptar a la duquesa, de la
que estaba secretamente enamorado. El conde y sus seguidores asaltan el palacio y en su
fiera lucha contra el invasor, a quien da muerte, don Quijote cae gravemente herido y en
su critica convalecencia, que se extiende durante un mes, recobra su lucidez.
Agradecidos por su heroica actuacién, los duques le nombran gobernador de uno de sus
sefiorios, dignidad que acepta al tiempo que ofrece a Sancho el cargo de alguacil mayor,
con grandes beneficios para su familia.

Ya no hay encantamientos ni quimeras, y este nuevo estado de cosas, tal como
don Quijote le explica a Sancho, se debe en gran medida a las apariciones que le
visitaron durante sus delirios de convaleciente: en primer lugar, su paisano el dominico
fray Francisco, que le hace ver que con su locura se aleja de la fe catolica; después, el
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barbero, que le insta a hacer humildemente de Sancho Panza durante una larga
temporada, mandato que cumple, también en sus delirios, haciendo de escudero del
Caballero de los Espejos, su siguiente aparicion, persistiendo tenazmente en su
humillacion y en el consecuente estado de perfeccionamiento que le lleva a despertar,
superada su convalecencia, “con la cabeza tan clara y tan firme como no la habia tenido
en los dias de mi vida” (285). En un nuevo y leve amodorramiento, se le vuelve a
aparecer maese Nicolés, el barbero, quien le confirma, significativamente, que su
curacion es el resultado de “haber llevado dentro a Sancho [...]. El remedio no le ha
venido de lo similar, sino del injerto, en vuestra merced, de lo contrario” (286).

Como consecuencia de esta transformacion, don Quijote se convierte
conscientemente en don Quijancho y le comunica a Sancho Panza el sentido de su
nueva identidad: “Un nombre en el que esta la raiz del que ostenté y parte eufdnica del
tuyo: un nombre que nos representa, fundidos y depurados, a los dos” (286). Adoptada
esa nueva identidad, y asumidas sus nuevas responsabilidades como gobernador, don
Quijancho se entrega a su tarea con ejemplar dedicacion, haciendo gala de las mejores
virtudes y ejerciendo las mejores obras durante tres lustros, tras los cuales muere
agotado y sin su patrimonio, que habia convertido en donaciones en beneficio de los
necesitados.

El parrafo final de su epistola reafirma el valor que Roberto confiere a la sintesis
que siempre ha perseguido y que en este momento de su vida adquiere un sentido
especial: “El Quijote no tuvo este desenlace. Pero jaunque no se escribiera asi, aun
podemos y debemos y debemos ser Quijotes perfeccionados por el sentido de la
realidad!” (287). Animado por la lectura de estas reflexiones, Hasparren proyecta en
Roberto la razon de ser de esta nueva identidad de naturaleza sintética: “Yo te digo que
don Quijancho sera un maestro universal. Y mientras vivas nadie podra negar que a don
Quijancho lo personificas ti. jDon Quijancho, maestro!” (288). A partir de este
momento, Roberto se convierte en don Quijancho y asi es nombrado por el narrador y
los demas personajes hasta el final de la novela.

Las ideas politicas de Larraz en su novela: pensamiento y creacion literaria en pos
de la idea del bien comun

1. Accidn politica y reflexion politica.

A diferencia de su abuelo y de su padre, y tal vez marcado por la experiencia
adversa de este Ultimo, Roberto no es un hombre de accion politica. Antes al contrario,
huye deliberadamente de ella y no parece sentir aprecio por los politicos. Ante la
insistencia de Carmen Buitrago, su primera novia, para que se dedique a la politica por
su peculiar inteligencia y don de palabra, Roberto tiene clara la respuesta: “La politica
fue la tragedia de mi casa paterna. Esta ligada a la tristeza de mi adolescencia y de mi
primera juventud” (38). Precisamente la ambicion politica de su padre, Juan, “en quien
la pasion politica hizo segunda naturaleza” (16) y cuyas ambiciones no se vieron
correspondidas con sus logros en el ejercicio de los cargos publicos, fue la causa de la
ruptura de su matrimonio con su esposa Helene. Es muy significativo que Roberto
sostenga que “los politicos estdn manejados por hilos que mueven los pensadores... En
definitiva, son hombres de segunda” (38). El hecho de que Roberto, seguro de su futuro
profesional como fildsofo, renuncie a la carrera politica, motiva que Carmen, que “se
encontraba sin fuerzas para convertirse en la oscura mujer de un catedratico de
filosofia” (38-39), rompa con €él. Mas adelante, en una de sus cartas a Rodrigo Ocampo
fechada el 15 de septiembre de 1910, Roberto reniega de la mediocridad y la vanidad de
los politicos incompetentes y de la fatuidad y “afeminacion” de la vida intelectual (93).
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Sin embargo, el filésofo Roberto Nufiez de los Godos y Hasparren es un hombre
de reflexion politica, y este hecho guarda una estrecha relacion con su opinion en el
sentido de que los pensadores marcan la pauta a los politicos. Larraz y sus personajes se
dan la mano. Si por algo se caracteriza su novela es por ser una literaturizacion del
pensamiento que elabora a lo largo de su vida. Como no tardaremos en constatar, este
pensamiento incide desde el primer momento en unos principios claramente asentados
que se van elaborando y perfeccionando en sus obras posteriores y también se plasman
en su novela, cuya escritura, como el mismo autor nos dice en su prologo, es un proceso
largo y accidentado que se acomete a lo largo de los cuarenta afios que transcurren
desde que en 1920 alcanz6 su primera elaboracion de juventud hasta que firma el
prélogo de la obra en 1960. Pensamiento politico y obra literaria evolucionan, pues, en
paralelo.

2. Critica al marxismo.

Roberto llega al pensamiento politico a través del estudio de la sociologia. En su
carta a Rodrigo Ocampo del 21 de marzo de 1906, nuestro protagonista pone en
evidencia la “esterilidad cientifica” de la sociologia académica por su falta de
repercusion sobre la vida. No es ese el caso, sin embargo, de la sociologia marxista, que
en efecto ha tenido una clara repercusion social, pero la temprana critica al marxismo
por parte de Roberto es muy evidente:

Quiza sea aguda la vision de que lo porvenir no cabra totalmente en puras
empresas de libre competencia; mas no parece que la Unica alternativa sean
empresas estatificadas. Entra en lo utopico la prevista marcha de la Humanidad a
una etapa final sin clases y sin Estado. ElI marxismo se me antoja que es la
degeneracion del positivismo, vy, si tiene fuerza destructora, como doctrina de
afirmacion constructiva cualquier cosa se le puede llamar menos cientifica [...]
Las catastrofes histdricas que se postulan como ineluctables pueden desvirtuarse
por la voluntad sana y recta de los hombres. Mas para que la voluntad alcance
tales calificativos debe beber en fuentes ajenas al simple materialismo. (84-85)

Este rechazo al materialismo conecta con la resefia que Roberto le hace a
Rodrigo de la leccion de inauguracion del curso 1906-1907 que pronuncio en la
Universidad de Salamanca el catedratico de geometria analitica Emilio Roman y
Retuerto, el cual reivindica la vuelta de la ciencia a la filosofia guiada por la fe,
imprescindible para evitar los tropiezos de la razén. Mucho méas adelante, en su
conversacion mantenida durante su convalecencia en Le Siécle con la yugoslava Rose
C., doctora en Ciencias por la Universidad de Lausana, Roberto escucha de su
interlocutora una critica nada atemperada de Marx, en quien, muy a diferencia de
Comte, a quien ensalza, acaba viendo “un hombre resentido, lleno de odios, excitante de
sentimientos bajos, adorado por miserables incapaces de juego limpio” (245). Sin
embargo, esta argumentacién favorable a Comte no encuentra la deseada adhesion en
Roberto, que entiende que la filosofia de su tiempo ha superado el positivismo.

Larraz reivindica desde sus primeras obras la necesidad de superar a Comte y a
Marx y carga especialmente las tintas contra este ultimo, cuya obra demuestra haber
estudiado en profundidad. En La meta de dos revoluciones, publicada por primera vez
en 1945, el autor afirma sin reservas que “los partidos ideologicamente fundados sobre
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el Manifiesto de Marx son radicalmente ilicitos” (Larraz, 1947 354)* y en La crisis de
la sociedad contemporanea, publicada en 1947, aplica casi literalmente el mismo
enunciado a “las organizaciones fundadas ideologicamente” sobre la misma obra de
Marx (Larraz, 1947 24). En Comunomia, su discurso de ingreso en la Real Academia de
Jurisprudencia y Legislacion, publicado en 1946, arremete contra la explicacion
marxista de la historia en clave estrictamente economica:

Las grandes transformaciones del “grado de desarrollo de las fuerzas
productivas”, o sea la técnica, no pueden explicarse a lo largo de los siglos por el
solo crecimiento de la poblacién y del mercado —condicion—. Han dependido
también de previos factores cientificos, de instruccion, de cultura, de la
existencia de verdaderos genios humanos —causa—. Ademas, como se ha notado
repetidamente, existen hechos de gran magnitud, en lo que Marx llama la
superestructura, que son inexplicables por meros factores de orden econémico.
¢Acaso la vida de Cristo y la inmensa influencia de Cristo en el espacio y en el
tiempo, pueden ser comprendidas por simples motivaciones econémicas? El solo
intento de aventurar la informacion ya proclama a qué grado de extravio y de
pasion puede llegar la mente de los hombres. Pretender explicarnos las
Cruzadas, el Renacimiento, o el derecho natural del siglo XVIIl, de un modo
absolutamente unilateral, por el exclusivo influjo de hechos econémicos, es
asimismo afén de caricaturizar la Historia. (Larraz, 1946 19-20)

A propdsito de sus comentarios sobre la filosofia de Tomas de Aquino en una de
sus cartas dirigidas a Rodrigo Ocampo (la fechada el 15 de abril de 1911) Roberto
apunta, mediante una reveladora pregunta, a la idea del bien comdn, el principio nuclear
del pensamiento de Larraz al que solo puede llegarse superado el positivismo: “;No
contribuiria a disminuir la amplitud de las oscilaciones histdricas en lo porvenir un
conocimiento mas preciso, una representacion mas lograda, de la idea del bien comtn?”
(94). Mas adelante Roberto pronunciara en la Universidad de Salamanca un ciclo de
cursos, el tercero de los cuales versa precisamente sobre este concepto. Dos afios méas
tarde, en su carta a Rodrigo fechada el 15 de marzo de 1913, Roberto profundizara
sobre los pilares de su teoria del bien comuan, cuyos principales rasgos son la utilidad y
la justicia y cuya proyeccion institucional exige una “Koinonomia o Koinotecnia,
experimental, desde luego, que todavia no ha surgido” (99), evidente referencia a la
Comunomia sustentada por Larraz. Lejos de los postulados positivistas y marxistas, “el
centro de la dindmica historica esta en el bien comun, que, ciertamente, es comun a las
personas, a la sociedad y al Estado” (100).

3. Reivindicacion de la vida religiosa.
Nada de lo anteriormente dicho, segin Roberto, es posible sin la importancia
incuestionable de la religion:

Los progresos indefinidos de la técnica material exigen la correccion de la
escasa vida religiosa y filosofica de los pueblos. Las fluctuaciones seculares de
las ideas y de las formas economicas, sociales y politicas, reclaman la
investigacion de instituciones donde se equilibren debidamente el Estado, la
sociedad y las personas. (99)

1 Empleamos en nuestro estudio la edicién de La meta de dos revoluciones del afio 1947 (Madrid: Blass,
1947). La primera edicion, de 1945, se publica también en el mismo sello.
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Ya durante su estancia de juventud en Alemania en 1895, al principio de su
formacion filoséfica, en la que sus viajes al extranjero (ltalia, Francia, Alemania)
desempefiaron un papel fundamental, Roberto habia reparado en la diferencia de espiritu
religioso entre los campos germanos, en donde se conservaba la préctica religiosa, y las
ciudades, en las que “resultaba impresionante la decadencia del espiritu: los
intelectuales eran, por lo comdn, antimetafisicos, y las clases obreras y gran parte de la
clase media y la burguesia habian perdido la fe”” (41). En sintonia con este criterio, en
una de sus cartas a Rodrigo Ocampo, el protagonista también habia atribuido a la
reciedumbre de Castilla un papel determinante en la convulsa religiosidad de Unamuno:
“Me parece que en este hombre el paisaje, el celaje, y la hondura lo mismo que la
sobrefaz de Castilla, no sé si ortodoxa o heterodoxamente, estan revolviendo mucho su
fondo religioso” (75).

Larraz reclama con rotundidad que la religién es imprescindible para el logro del
bien comun. En La crisis de la sociedad contemporanea, conferencia pronunciada en
1947 en el Ateneo de Madrid, dejo claro que “la educacion cristiana de la juventud es
insustituible” (Larraz, 1947 22) y en El bien comuUn, volviendo de nuevo sobre su critica
a los postulados marxistas, insiste en la necesidad incuestionable de la vida religiosa:

La identidad completa del interés particular con el comin se ha producido
espontaneamente, a lo largo de la historia, en islotes religiosos donde una
vocacién pura y absoluta, una fuerte e irresistible llamada de la vida interior
entrega totalmente el hombre a Dios.

La “desalienacion” por la simple via econdmica marxista es una integral y
permanente alienacion al poder politico absoluto. Ademas, en definitiva,
aceptada la division creciente del trabajo, todos los hombres, forzosamente,
vivimos bastante alienados. Lo que nos hace falta es que la alienacion no resulte
mayor suprimiendo la vida religiosa, que entonces lo que surge es despotismo
insuperable. (Larraz 1971, 83)*

En esta misma obra, Larraz sostiene que “el Estado debe obligar a la educacion
religiosa de todos los nifios y adolescentes. Pues [...] sin una unidad espiritual minima
la civilizacion estd condenada a perecer” (Larraz, 1971 88), y en su Humanistica, la
elaboracion final de su pensamiento publicada un afio antes de su muerte,*® insiste en
que una de las razones de la conveniencia del bien comdn es precisamente la vida
religiosa:

12'a primera edicion de El bien com(n es de 1955 (Bilbao: Huecograbado Arte, 1955). Sigo la edicién
del autor de 1971 (Madrid: Imprenta Minuesa, 1971). Larraz fue muy dado a asumir personalmente la
edicion de sus obras, redactadas siempre con pulcritud y correccion gramatical. Digo esto a la vista de un
anacoluto nada usual como el que —salvo que le concedamos a ese “que” un valor causal, lo cual tampoco
salvaria el error— cierra la cita.

13 Areilza destaca el esfuerzo que supuso para Larraz la elaboracién de esta obra final asi como el sentido
de este nuevo ejercicio de sintesis: “La ambicion de integrar en un volumen de quinientas paginas la
coordinada perspectiva de todas las ciencias sociales es, de suyo, empefio admirable. La dificultad de
reducir a sintesis, miles de horas de lectura y cientos de volimenes consultados, supone una
concentracion espiritual de altisima tension. La tarea la llevo diez afios, los ultimos y quizas, los mas
fecundos, de su vida. Su proposito era redactar una normativa, no enfrentada con la Ciencia, ni con la
técnica, ni con el progreso, principios que respetaba, sino complementaria con ellos, para que la sociedad
futura no fuera agnostica, ni pusiera toda su fe en la ciencia séla, ni creyera que la distribucién adecuada
de los bienes materiales era el camino seguro y Unico de la felicidad humana”. (Areilza 254)
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Es convenientisimo ademas el bien comun, porque procurando a los hombres
una mejor satisfaccion de las necesidades materiales y culturales, facilita y
purifica la vida religioso-personal. Por eso, entre vida personal y bien comdn se
da una correlacion normativa y practica: todas las personas deben colaborar al
bien coman; y los incrementos que este produce deben repartirse
proporcionalmente entre todas las personas. Ahora bien, la correlacién no
excluye a la primacia, ya que la religacion hombre-Dios es superior al bien
comun temporal, el cual, en definitiva, debe aprovecharse para la salvacion de la
persona. La religacion hombre-Dios, sin excluir al bien comun, constituye lo
mas importante de la Humanistica. (Larraz, 1972 491)

4. Proteccion de la propiedad y asuncion de la desigualdad social.

Otra de las ideas que Roberto sugiere en una nueva carta dirigida a Rodrigo
Ocampo y fechada el 16 de mayo de 1911, en plena sintonia con el pensamiento de
Larraz, es la conveniencia de la sindicacion de los propietarios en beneficio de la
proteccion de la pequeiia propiedad: “Traigo entre manos la idea de que si la pequefia
propiedad es un gran factor de cohesion social, hay que complementarla con la
sindicacién y cooperacién de los propietarios, para que no degenere en fuerza
retardataria del progreso técnico” (95). Mucho después, durante su estancia curativa en
Le Siécle, sera el arquitecto Buddenbrock quien, en conversacién con Roberto, desvele
algunas de las claves fundamentales del pensamiento politico y econdémico tan
rotundamente defendidas por Larraz como el hecho de que la sociedad tecnoldgica sera
forzosamente desigualitaria y jerarquica:

El problema principal consiste en que la imprescindible jerarquia social se
mantenga segura sin incidir en formas absolutistas y despéticas, sino con respeto
de un auténtico régimen representativo, padre de la libertad, y con la menor
cantidad posible de Estado”. (248)

Este programa implica, al mismo tiempo, “desproletarizar” y mantener un
régimen representativo convenientemente modificado, es decir, “un golpe a la izquierda
y otro a la derecha” (249). Roberto, portavoz de las ideas de Larraz en su diadlogo con
Buddenbrock, entiende que se trata de transformar proletarios en empresarios colectivos
al frente de empresas productivas, y Buddenbrock, que aqui también en parte asume la
voz de Larraz, remata la configuracién politica del nuevo Estado proponiendo que
desaparezca la dualidad de camaras en el Parlamento en beneficio de una Camara Unica,
una de cuyas partes debe constituirse por sufragio popular y otra, no inferior a un tercio,
por “representaciones selectas” (249).

Dos son los aspectos del pensamiento de Larraz que se reflejan en los
fragmentos de su novela examinados en el parrafo inmediatamente anterior: el sacrificio
ejemplar de las clases propietarias en beneficio del bien comun y la desigualdad
connatural al modelo social que reivindica. Por lo que respecta al primero de estos dos
aspectos, el modelo que propone Larraz, segiin Pablo Sanchez Garrido, se basa en “una
especie de empresa corporativa y participativa, o de corporativismo empresarial”
(Sanchez Garrido 36) en beneficio del arraigo y la responsabilidad del trabajador para
con su empresa.’* En La meta de dos revoluciones el autor afirma que “la plena
instauracion del tipo economico ideal no puede realizarse sin un previo y sustancial

4 |a cita esta tomada del estudio preliminar de Pablo Sanchez Garrido en Politica social y bien coman,
su compilacion de textos de José Larraz publicados entre 1955 y 1957.
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sacrificio de las clases propietarias” (Larraz 1947, 359) y algunas paginas después
asienta sus principios en una nueva critica al marxismo:

Ni el tipo ideal de la Comunidad contemporanea es el marxista o ruso, ni para
llegar a la efectividad del verdadero tipo ideal es menester confiscar la propiedad
privada cien por cien, aplastar a los burgueses, establecer la dictadura del
proletariado y realizar las demas consignas tipicamente comunistas. El tipo ideal
puede alcanzarse de otro modo. Desde luego, con sincero y hondo propdsito, con
grande sacrificio de las clases propietarias; pero por via de reforma,
evolutivamente, certeramente, dando tiempo al tiempo, que las grandes obras de
la Historia, como verdaderas criaturas, tienen también su periodo de gestacion,
de imposible escamoteo. (Larraz 1947, 370)

Por cuanto toca al segundo de los dos aspectos, y en la linea de lo que un afio
mas tarde sostendrd en su Comunomia, en La meta de dos revoluciones Larraz
diferencia entre “la igualdad esencial de los hombres” frente a “la desigualdad funcional
de los individuos” (Larraz 1947, 142), que, junto con la antigiiedad en la prestacion de
las funciones, debe determinar tanto las remuneraciones obtenidas por el trabajo como
las participaciones de los individuos en el poder colectivo. De acuerdo con la tradicion
tomista y con Francisco Sudrez, “la soberania reside en la Comunidad, pero [...] a
efectos de participacion y de ejercicio, el derecho de los miembros de la Comunidad es
desigual” (Larraz 1947, 356). Sin perjuicio de esta desigualdad, los progresos de la
técnica facilitan la posibilidad de que los desfavorecidos se formen y accedan a
posiciones relevantes:

Porque nunca como ahora ha podido hablarse del mejoramiento que a la vida de
todos aporta la técnica. Y a la vista esta la posibilidad de que los pobres se
capaciten, para escalar, tras la capacitacion, los lugares superiores de una
jerarquia funcional indestructible; y a la vista esta la posibilidad de que todos
sean participes de la soberania y de una libertad razonable. La revolucion da
menos de lo que se piensa. Pero la técnica, el trabajo, la participacién soberana y
la razonada libertad pueden dar mucho. Estas son las ilusiones propagables y
admisibles. No las otras. (Larraz 1947, 372)

Las propuestas que plantea Buddenbrock en la novela, en el sentido de constituir
una camara Unica compuesta en una de sus partes por sufragio popular y en otra por
“representaciones selectas”, se corresponden solo parcialmente con los postulados de
Larraz. Ya hemos visto que el “Plan de evolucion politica” que Larraz le propuso a
Franco en su entrevista del 15 de enero de 1947 contemplaba un plebiscito sin mayores
detalles para elegir a un presidente y a un vicepresidente siempre designados por el
Regente (Franco mismo), y su modelo de Cortes era en efecto representativo de sectores
muy diferentes pero no democraticamente elegidos. En La crisis de la sociedad
contemporanea Larraz afirma que “la soberania reside terrenalmente en la comunidad, y
de ella deben participar los individuos y las corporaciones, mas no por igual, sino en
proporcion al rango de la funcion que prestan, y a la antigiiedad en tal prestacion”
(Larraz 1947, 23) y en EIl bien comUn matiza que la soberania, siempre tendente al
objetivo trascendente que invoca el titulo de la obra, no reside en los individuos sino en
el Estado. El problema es como configurar el 6rgano que ejerce la soberania, y en la
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respuesta que aduce Larraz, cuyo rechazo a la democracia igualitaria es evidente,™ se
deja muy clara la desigualdad de los miembros que la constituyen:

El 6rgano soberano debe constituirse con representantes de todos los individuos
de la Comunidad que excedan un minimo de afios en el disfrute de la capacidad
juridico-privada. Mas, en la formacion de la Camara soberana, los miembros de
la Comunidad no gozan de un derecho igualitario, sino modulado por la funcién
que prestan y la antigliedad en la prestacion. (Larraz, 1955 49)

5. Politica internacional y europeismo.

Al principio de su trayectoria filosofica, en diciembre de 1900, Roberto habia
conocido, gracias a la lectura de algunas revistas francesas del ultimo trimestre del afio,
el proyecto de creacion de una confederacion europea propuesta por Anatole Leroy-
Beaulieu en el Congreés des Sciences Politiques recientemente celebrado en Paris. En
ese mismo mes, Roberto habia asistido a la tertulia de tinte regeneracionista presidida en
el Ateneo por José Echegaray, en la que se reivindicaba la necesidad de europeizacién
de los esparioles.

Durante su estancia en Salamanca en 1902, Roberto sostiene en su
correspondencia con su amigo el notario Rodrigo Ocampo la preeminencia del
dominico Francisco de Vitoria y el jesuita Francisco Suarez en materia de derecho
internacional:*®

Mas lo que verdaderamente me ha entusiasmado ha sido apreciar que la vision
juridico-internacional de Vitoria y Suarez [...] contempla la existencia
permanente, por naturaleza, de una comunidad de naciones que debe
determinarse por su bien especifico, propio, el cual no es otro sino el bien comun
del orbe. (77)

También le comunica que ha asistido en 1905 al | Congreso Internacional de
Esperanto celebrado en Boulogne-sur-Mer celebrando el valor que adquiere la lengua
ideada por el Dr. Ludwik Zamenhof como un valioso instrumento al servicio de la paz
universal. En otra carta dirigida a Rodrigo Ocampo en septiembre de 1914, Roberto
lamenta la I Guerra Mundial como un hecho que conduce a Europa “hacia una
declinacién fatal” (106),"” pero tras la muerte de Ana, ya incorporado como profesor al
claustro del Estudio de Filosofia de Segovia, y en sintonia con su proceso de
quijotizacion, Roberto “olvido su internacionalismo, su pacifismo, su esperanto. Su
mente parecia encapsulada en el idealismo platonico y neoplatonico, en un
romanticismo historicoespafiolista, en las formas politicas de la tradicion” (140), que
son, en fin, los rasgos més definitorios de su mitad como Nufiez de los Godos en

1> |_arraz manifiesta también este rechazo, desde el mismisimo titulo de la obra, en El poder politico de la
sociedad jerarquica. Sin embargo, Areilza hace notar que en materia de europeismo Larraz acepta las
elecciones en condiciones democraticas (véase Areilza 251). Segin Sesma Landrin, en su rechazo a los
regimenes democraticos José Larraz representa “un buen ejemplo de las dificultades que supuso para toda
una generacion de politicos catolico-conservadores asimilar las conclusiones emanadas del Concilio
Vaticano Il y aceptar la necesidad de un Estado democratico de derecho” (Sesma Landrin 194).

16 Al asumir esta herencia filoséfica, Areilza hace notar que Larraz “no era ni nacionalista estrecho, ni
excluyente, sino universalista, en la gran tradicion espafiola que arranca del Derecho vitoriano de gentes y
se impregna al mismo tiempo de fe cristiana y de teologia” (Areilza 246).

Y Llama la atencién, por lo que respecta a Espafia, que la Unica referencia en toda la novela a la
inminencia de una nueva guerra civil se produzca en la tertulia de Pedro Bravo, cuando, a propésito de
Unamuno, tanto Rios como Roberto coinciden en que la expectativa de un hecho asi parece ser inevitable.
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perjuicio del carécter propio de la otra parte de su linaje, Hasparren. Lejos queda aquel
Roberto que celebraba la segunda conferencia de la paz de la Haya de 1907.

La definicién de Europa que propone Roberto durante su estancia en Le Siécle
tiene una evidente raiz religiosa. Asi se ve en su dialogo con el baron de B., de cuya
identidad no nos constan mas datos mas alla de su condicién de industrial belga
multimillonario: “Mi definicion de Europa es muy clara: toda aquella extension del
viejo continente donde arraigd, se popularizé y florecié durante siglos el cristianismo”
(257). Precisamente en el momento mas lucido de su estancia en Le Siécle, Roberto idea
la Fundacion Civitas Europa, proyecto utpico que imagina en una isla y que consiste
en una entidad “soberana y neutral” (257) reconocida por todas las potencias, regida por
un dux vitalicio con potestad para designar a su sucesor cuyo fin “consistiria en sostener
con absoluta garantia de independencia a la Universidad, al Alma mater europensis, y el
designio de esta Universidad radicaria en formar y ensefiar a los jovenes la doctrina
europeista” (257). La boda del barén'®, que iba a asumir la financiacion del proyecto, al
que ya se habia adherido Hasparren, da al traste con el proyecto, cuyos puntos
doctrinales esenciales son la sintesis inequivoca del pensamiento de Larraz, que ya
conocemos, ahora insertados en un marco europeista:

Primero: el bien comun, superador de la libertad, de la solidaridad y de la razén
de Estado. Segundo, confederaciéon de los Estados europeos (Rusia
comprendida). Tercero, el fundamento filoséfico y el valor individual y social de
la religion. Cuarto, la naturaleza y dignidad de la persona humana. Quinto,
desarrollo armonico de los valores espirituales y materiales. Sexto, minoracién y
magnificacion de las funciones del Estado. Séptimo, las formas
economicosociales desproletarizantes y la politica social de proteccidn
proletarial. Octavo, las formas politicorrepresentativas (258).

La lengua de esta nueva entidad seria el francés, lengua de la diplomacia
europea durante dos siglos; los profesores ordinarios de la universidad accederian
mediante concurso y procederian de las universidades europeas y los extraordinarios
serian nombrados por libre designacion de los gobiernos de Europa. La idea de que
Rusia forme parte de esta confederacion de estados europeos tiene un fundamento
solido para Roberto, cuyos términos vuelven a resultar proféticos: Rusia evolucionara y
superara el marxismo: “Nihil violentum durabile”. Si el progreso consiste en la division
social del trabajo, el Estado moscovita disminuird su ambito y sus fines” (264). A ello
se afiade que la confederacion, con el concurso de Rusia, resulta fundamental para lo
que Roberto denomina el “peligro amarillo™:

Si hay confederacion Occidente-Rusia, libremente acordada, Europa no peligrara
ante China. Si no la hay, la situacion podra ser muy dificil y aun mortal para
Rusia y para el Occidente. La confederacion se hard solo con que Rusia
abandone la eslavofilia y el dogmatismo marxista (265).

Junto a las demas ideas de Larraz que ya conocemos, en la declaracion de
principios que define la columna vertebral ideoldgica de la Fundacion Civitas Europa
sobresale la propuesta de una confederacion europea. Poco después de la publicacion de

¥ En los planes de Roberto entraba que la dignidad de dux del nuevo Estado ideal fuese asumida
precisamente por el barén de B., previsible mecenas del proyecto, al que de inmediato pasa a referirse
ceremoniosamente como sire y “vuestra alteza” “sin que el baron hiciese reserva o protesta alguna” (258).
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la primera edicion de jDon Quijancho, maestro!, en La federacion europea, la
conferencia que pronuncid en la Camara de la Industria de Madrid el 7 de junio de
1962, Larraz entiende que el proyecto europeista debe recibir un nuevo impulso:

La obra europeista se ha llevado hasta aqui, muy principalmente, entre politicos
y tecndcratas, sin gran participacion de los pueblos. Pero es menester que, tras la
debida ilustracién, prenda en estos la llama de la fe europeista y se manifieste
externamente con entusiasmo y con formas decisivas. (Larraz 1962, 19)

Mientras que esa fe se extiende e impregna al conjunto de los pueblos europeos,
Larraz propone lo que él denomina la federacion de la “Pequefia Europa”. Lo que
interesa en primer lugar no es la Europa periférica (Espafia, Portugal, Inglaterra,
Escandinavia), sino la “pronta institucion en el corazéon de Europa de un poder federal,
que lo demas vendra por afiadidura” (Larraz 1962, 19). Ya en 1955, en El bien comdn,
Larraz habia propuesto la creacion de los Estados Unidos de Europa, cuya lengua, al
igual que la que Roberto propone para Civitas Europa, deberia ser precisamente el
francés:

Creo que aunque el inglés y el espafiol sean hoy més universales, deberia tenerse
el valor de aceptar como lengua oficial de los Estados Unidos de Europa una
sola: la francesa, que ya fue, hasta la paz de Versalles de 1919, la lengua
diplomatica del Mundo. (Larraz 1971, 70)

Por lo que respecta a la defensa de la necesidad del concurso de Rusia en la
confederacion Europea, Larraz ya habia reflexionado en 1955 sobre todos los factores
que sustentaban el liderazgo historico de la que entonces era la Union de Republicas
Socialistas Soviéticas, asi como sobre los cambios que deberian producirse en la
potencia comunista para propiciar su convergencia y, de forma muy significativa, sobre
el papel determinante de la participacion rusa para frenar el “peligro amarillo” sobre
cuya inminencia advierte Roberto al bardn de B. a tiempo de exponerle el proyecto de
Civitas Europa. Larraz entiende que “el mundo ruso sostiene una fuerza directora
permanente, aunque parezca paraddjico, impersonal y personal a la vez, que no se
advierte en las lamentables democracias occidentales™® (Larraz 1971, 131), mientras
que el impulso de Europa Occidental y de Estados Unidos no supone un modelo digno
de considerarse: “La federacion politica de la Europa occidental no se ve por ningin
lado, y las politicas surasiatica y racista de los Estados Unidos no son, precisamente,
ejemplos de éxito” (Larraz 1971, 132).

Por estas razones Larraz cree conveniente una “europeizacion rusa”, y por todos
los aspectos que explican la amenaza China: su abundante poblacion, el hecho de que
los chinos estén en posesion de la bomba atomica y el papel concreto que a la hora de
percibir esta amenaza tienen el apartado del partido comunista y los cuadros del ejército.
Como Rusia no puede oponerse a China sin estar de acuerdo con Estados Unidos, y
como Estados Unidos y Europa Occidental no pueden avenirse con un sistema

9 No es ni mucho menos casual que Larraz, nada proclive a los regimenes democréticos sustentados
sobre las elecciones libres, tilde de “lamentables” a las democracias occidentales, cuya degeneracion,
segln sostiene en El poder politico de la sociedad jerarquica, basa especialmente en la seguridad
econémica y en las libertades excesivas en perjuicio de valores mas austeros a las que se entregan
“amplias minorias juveniles rodeadas de indiferencia de la mayoria [...]: frutos de la abundancia de
medios econémicos, de un exceso del concepto de la libertad y los derechos, con olvido de los deberes y
la disciplina que toda sanidad social requiere” (Larraz 1970, 369).
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comunista como el ruso, hay que columbrar otra solucién que coincide claramente con
las expectativas de Roberto en la exposicion del proyecto de Civitas Europa: “Pero un
golpe de Estado en las alturas soviéticas no parece imposible. La solucion estaria [...]
en converger Rusia con el Occidente y en confederarse con una o varias federaciones
europeas” (Larraz 1955, 370).

Tanto en las palabras que escribe personalmente Larraz como en las que hace
decir a Roberto hay mucho de profecia —en parte cumplida, en parte incumplida— en el
devenir de Europa, Rusia y China desde la publicacion de su novela hasta ahora. Por
una parte, la expansion china, percibida por no pocos como una amenaza, es un hecho
que, a tiempo de firmar estas paginas, no necesita un despliegue argumental muy
extenso. Por otra, es un hecho que la perestroika y la glasnost impulsadas por
Gorbachov condujeron en 1991 a la desaparicion de la U.R.S.S. y al fin del sistema
comunista, si bien una gran parte de los nuevos estados optd por conformar una
Federacion Rusa cuyo europeismo dista mucho de ser entusiasta, a juzgar, entre otras
razones, por el actual conflicto de Ucrania. Parafraseando a Roberto, Rusia ha depuesto
el dogmatismo marxista, pero no la eslavofilia. Los convulsos acontecimientos que
transcurren en los territorios otrora comprendidos en la vieja Madre Rusia mientras que
tan placidamente redactamos estas lineas no parecen apuntar precisamente al ideal de
Larraz ni en el presente ni en un futuro inmediato, y de las consecuencias que de esta y
otras realidades se desprendan en relacidn con la expansion China, solo el tiempo tendra
la palabra.

Aunque la constitucion de Civitas Europa ya pierde su sentido, los proyectos
filantropicos de Roberto, definitivamente convertido en don Quijancho, no se extinguen.
Asi, los 15 millones del premio gordo de la loteria que providencialmente gana el
protagonista se invertiran en un nuevo proyecto, la Fundacion de Don Quijancho, en la
que colaboraran Roberto, Hasparren y Abelardo y que consistira en otra pequefia utopia
sustanciada en una ciudad habitada por siete filosofos, un patrono-director, un auxiliar y
un conserje. Los filésofos deberan tener un doble doctorado, en Filosofia y en la
especialidad que deseen cultivar (Cosmologia y Fisico-quimica, Biologia, Antropologia,
Religion, Historia, Sociologia y Derecho, méas un filésofo que dedicara su actividad al
conjunto de todas las deméas) y dominaran el francés y leeran al menos el inglés y el
aleman en “un instituto que, debidamente dotado, opondra a la especializacion creciente
de las ciencias continua y paralela vision filosofica de conjunto, naturalmente con
aplicacion y trascendencia a la conducta humana” (304), nueva sintesis, en fin, entre la
especializacién y la interpretacion holistica. EI nuevo e ilusionante proyecto termina con
el mortal accidente de trafico en una recta de la carretera de Bayona a Burdeos en el que
perecen Roberto y Hasparren, tras el cual la novela concluye y sabemos que Abelardo
“aceptd la herencia espiritual de Roberto Nufiez y jur6é cumplir las anexas cargas” (308).

*khkkk

El texto de jDon Quijancho, maestro! representa la elaboracion literaria del
pensamiento de José Larraz, que se identifica con el protagonista de su novela en pos de
una sintesis expresada en formulas nada comunes cuando no imposibles, tejidas a mitad
de camino entre la insatisfaccion vital y la persistencia tenaz en un ideario rayano en la
utopia. En la evolucién vital e ideologica de Roberto hasta el ideal de sintesis que
encarna don Quijancho transcurren afios de elaboracion ideoldgica y literaria a lo largo
de los cuales se fraguan las claves del pensamiento de Larraz: la superacion del
positivismo, la critica al marxismo, la puesta en valor de la fe y la religiosidad, la
defensa de la pequefia propiedad, la inevitable desigualdad de una sociedad
“aristodemocratica” que solo puede articularse desde el respeto a una jerarquia
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vertebradora que no se aviene con las formulas representativas de una democracia plena
y, tal vez con un especial valor, un temprano europeismo que convierte a Larraz en un
verso suelto en medio de una Espafia nacionalista, autocratica e internacionalmente
aislada que, como él mismo expresa en el prologo de su novela, pertenece a un mundo
que “esta hoy muy mal de élites o aristocracias, dicho sea empleando esta Ultima
palabra en sentido aristotélico” (10). Don Quijancho, en fin, fraguado en un ideal de
sintesis, quiere abrirse paso dejando su huella aristocratica en un camino trazado por la
mediocridad, y al igual que Larraz llega al final de su vida sin haberlo conseguido.
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